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XII ANIYERSARIO DE GLADIUS 


Mansaje del Cardenal Antonio Quarracino 

Las personas de mi generación que hoy celebran el 12° aniuersario 
de Gladius recordaran, sin duda, el gran protagonismo que numerosos 
artistas e intelectuales católicos han tenido en la vida cultural de la Ar- 
gentina en la primera parte de este siglo. Estas personalidades nos han 
legado su uisión, su trabajo y una tradición al seruicio de Cristo. 

No se si los jóuenes tienen noticia, como la gente de mi edad guarda 
memoria, de aquellas agudas e ilustradas reuistas que tanto bien nos 
han hecho en nuestra juuentud. Pienso inmediatamente en Sol y Luna, 
en Itinerarium, Dialogo, Ortodoxia, etc. Resultaron, en sus ańos, magnl- 
ficos órganos de cultura y euangelización, esto es, fueron testigos y 
apóstoles de Cristo. Los auatares del pais y la economia no permitieron, 
en la mayoria de los casos, su continuidad en el tiempo. Luego de 
mucho luchar, las publicaciones fueron suspendidas o discontinuadas. 
Digo suspendidas porque siempre guardamos la esperanza de que al- 
guien tome la posta y las reflote. 

Muchos de estos cuadernos o reuistas tenian un marcado aprecio 
por lo artlstico y nos regalaban hermosas paginas que buscaban cultiuar 
un humanismo católico. ćQuien no recuerda los artlculos filosóficos, 
teológicos y literarios y el espacio dedicado a los poetas? 

Gabriela Mistral dice, en el Decalogo del Artista: “No hay arte ateo. 
Aunque niegues a Dios eon tus palabras, lo afirmaras eon tus obras. ” 
Hoy parece que hay culturas muy atreuidas y artes muy reńidos eon el 
Cielo. Hay que preguntarse si realmente tratamos eon artistas o, antes 
bien, eon profesionales del sacrilegio y la contracultura. Por suerte, 
Dios permite que siga habiendo reuistas como Gladius, que nos refres- 
can y orientan entre tanta confusión. 

Porque Gladius es, a no dudarlo, digna heredera de aqueUa tradición 
de la cultura católica. 

Hoy mas que nunca se impone la necesaria tarea de euangelizar la 
cultura y son precisos católicos que recojan el guante de este llamado. 
Quiero felicitar y bendecir esta gran obra y seruicio a la Iglesia que es 
Gladius, porque orienta a quien la lee y, eon exactitud y elegancia, 
contribuye a la edificación de la Ciudad de Dios. Congratulaciones, 
ademas, por la hazańa de durar 12 ańos. Que sigan muchos mas. 

Antonio Cardenal Quarracino 
Arzobispo de Buenos Aires 
Primado de la Argentina 
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CELEBRACIÓN DEL 
XII ANIVERSARIO DE GLADIUS 

tfc mili a del P. Alfredo Saenz, S. J. 

El jueves 27 de septiembre de 1996, a las 19 horas, en la Iglesia San Ig- 
nacio de Loyola, tuvo lugar la Misa de Acción de Gracias por el duode- 
cimo aniversario de la Revista Gladius. La celebración estuvo presidida 
por su Excia. Revma. Mons. Adolfo Arana, Obispo Emerito de Concep- 
ción de Rio Cuarto. Durante la misa, el coro Santa Cecilia, dirigido por 
Sarita Caferata, entonó canticos e himnos liturgicos de Bach y Vivaldi, 
acompańada por el organista de la Catedral, seńor Enriąue Rimoldi. 

El P. Alfredo Saenz S. J., delegado del Sr. Arzobispo para el presente 
acto, predicó la homilia en consonancia eon el mensaje del Cardenal. 
En los parrafos mas sobresalientes expresó: 

Al considerar la labor de Gladius conuiene recordar la enseńanza 
de Santo Tomas, segun el cual “es propio del sabio exponer la Verdad 
y refutar el error”. Eso es lo ąue la reuista se ha propuesto, exponiendo 
los principios permanentes de la Fe y la Cultura Cristiana, a la uez ąue 
enfrentando la crisis concreta por la ąue atrauiesa nuestra epoca. Dicha 
crisis se manifiesta en un triple piano: 

1°) El espiritual, aduertible por la perdida de la adoración, el espiritu 
de oración, de la sacralidad y el enfriamiento de la Caridad. A ello la re¬ 
uista trata de responder eon sus artlculos sobre Teologia, Espiritualidad, 
Morał, entendida esta como imitación de Cristo. 

2°) El intelectual, como lo muestra la separación de la Ciencia y de 
la Fe, ąue ha desembocado en la desintegración del Saber, a lo ąue 
responde Gladius eon sus secciones de Filosofia, Politica, Ciencia, 
Historia, Derecho y Economia, siempre a la luz integradora de la Teo¬ 
logia. 

3°) El estetico, segun se aduierte por el culto generalizado a lafealdad 
y la tendencia al nihilismo. Para salir al paso de esta franja de lo deca- 
dente, Gladius ofrece sus articulos sobre la belleza considerada como 
esplendor de la uerdad, ąue se manifiesta en la Poesia, la Literatura y 
demas expresiones artisticas. 

El P. Saenz trajo a colación un texto perteneciente a Leon XIII de 
gran actualidad: 

“Cuando la necesidad apremia, no solo deben guardar incólume la 
je los ąue mandan, sino ąue, como dice Santo Tomas, cada uno esta 
obligado a propagar su fe delante de los otros, ya para instruir y confir- 


4 



SanPabloyGladLus, ElGreco (hacial600) 

mar a los demas fieles, ya para reprimir la audacia de los irtfieles. Ceder 
el puesto al enemigo, o callar cuando de todas pańes se eleva incesante 
clamoreo para oprimir a la uerdad, propio es, o de hombres cobardes, 
o de ąuien duda estar en posesión de las uerdades ąue profesa. Uno y 
otro es uergonzoso a Dios, uno y otro contrario a la saluación del indi- 
uiduo y de la sociedad, prouechoso unicamente para los enemigos del 
nombre cristiano, porąue la cobardia de los buenos fomenta la audacia 
de los malos. ” 
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Al concluir, el sacerdote expresó: 

En el momento de la comunión pidamos a Cristo, ąue es la luz del 
mundo, conceda a todos los ąue participan de esta empresa la lucidez 
necesaria para dar eon el uerdadero diagnóstico de los males de nues- 
tro tiempo y proyectar los remedios adecuados. Pidamos, asimismo, a 
Cristo, ąue es el Mas Fuerte ąue uenció al Fuerte, el coraje para no re- 
troceder antę el enemigo ni arredrarse por la defección de tantos, ni de- 
salentarse antę la indiferencia de ąuienes deberian ser camaradas en el 
combate intelectual de la reuista ąue no en uano ha ąuerido llamarse 
“Gladius”. 

En la Misa se recordó a los miembros del Consejo Consultor que 
han fallecido: Ing. Mario Fuschini Mejia, Dr. Guillermo Gueydan de 
Roussel y Dr. Fermin Raul Merchante. 

Al finalizar la misma se ofreció un vino de honor en los venerables 
claustros de San Ignacio, donde se expuso la colección completa de las 
obras editadas por Gladius. 


Bendición. Eópal a Gladius 

El siguiente es el parrafo mas destacado de la Bendición Papai que 
llegó de Roma para el director de Gladius: 

“Me complazco en asegurarle ąue el Santo Padre aprecia este gęsto 
como expresión de filial cercania y adhesión, a la uez ąue eleva sus ple- 
garias al Seńor para ąue en sus publicaciones sepan afrontar los proble- 
mas y las exigencias de la sociedad argentina a la luz de los ualores cris- 
tianos y en sintonla eon el Magisterio de la Iglesia. Con estos sentimientos 
y en prenda de abundantes fauores diuinos, el Sumo Pontlfice le imparte 
la implorada Bendición Apostólica. Por la Secretańa de Estado, Mon- 
seńor Leonardo Sandri. ’’ 









HACER Y SIGNIFICAR 

JOSEF PlEEER 


L hombre contemporaneo, o dicho mas exactamente, al hom- 
bre que existe hoy en la sociedad civilizada del mundo y de 
Europa, se le hace, al parecer, cada vez mas dificil comprender 
como pueda tener sentido una acción que no mirę de manera primaria 
a un efecto inmediatamente practico. Y a quien se propusiera observar 
la conducta de los hombres hoy activos en la sociedad, dificilmente le ca- 
bria la suerte de encontrarse eon tales acciones. Cuando Cristóbal Co¬ 
lon entró en la isla de Cuba observó que los nativos, para defenderse 
contra los soldados extranjeros, ponian un talio en la entrada de sus 
chozas. Esta especie de clausura, que desde el punto de vista practico 
resultaba del todo ineficaz, casi como si no existiera, era entonces tan 
facil de superar como lo es hoy. Pero Colon mandó a los suyos respe- 
tar esta barrera simbólica. Un respeto semejante y, mas aun, naturalmen- 
te, aquella confianza, se han vuelto hoy en cierta medida inverosimiles. 
Pero no necesitamos pensar en ejemplos tan remotos. Cincuenta ańos 
atras un buen observador del comportamiento humano no hubiera po- 
dido no ver el ademan eon el que dos personas se saludaban mutuamen- 
te, ademan que no pretendia primariamente hacer algo sino expresar 
algo, representar algo y significar algo, a saber, el respeto, la reuererttia 
por el otro. Dificilmente veriamos hoy algo asi en las calles de una de 
nuestras grandes ciudades. En lugar de ello, solo un brevisimo saludo, 
una inclinación de cabeza, acompańada tal vez de un ademan muy ra- 
pido. Tal reducción del saludo se ha vuelto ya, como lo sabemos, una 
costumbre generalizada en el mundo. Y posiblemente no sean muchos 
los que lo lamenten. Al parecer, todos estamos de aeuerdo eon ello, na¬ 
da tenemos en contra, nos resulta perfectamente aceptable que proce- 
damos de una manera mas sencilla y suscinta, por lo menos “afuera”, 
en la calle y en el mercado. Las formas de expresarnos publicamente 
deben ser, a nuestro juicio, lo mas “concretas” y practicas posible, que 
sirvan a un determinado fin, y nada mas. 

Surge ahora naturalmente una pregunta: ĆTal actitud no escondera 
en si un peligro, a saber, el peligro de recurrir a estas formas donde no 
solo son tal vez inadecuadas sino directamente destructoras, por ejemplo 
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en la esfera del eros o tambien en el ambito cultural? Si el oj o de nues- 
tro observador imaginario pudiera penetrar las paredes de una iglesia 
que esta en su campo de visión, verfa ciertamente no pocos ademanes 
que son plenamente tales, buscando en primer lugar y antę todo significar 
algo: el gęsto de bendecir, por ejemplo; el estar de rodillas; las manos 
juntas; luces que se encienden, no para iluminar el lugar sino para sig¬ 
nificar la entrega del corazón; pan que se come no para satisfacer el 
hambre corporal sino para participar en la vida de Dios. Esta manera 
del obrar humano se da de hecho, todavia hoy, no de distinta manera 
que hace cincuenta o mil ańos. Solo cabe la pregunta de si es adecuada 
o ajena , y en que grado, en medio del moderno mundo del trabajo. 
ĆPodemos esperar que el hombre contemporaneo entienda realmente 
y en forma inmediata estas cosas? Probablemente debemos responder 
que “no”, que no podemos esperarlo. Pero esta constatación deberfa 
quedar librę en lo posible tanto del aplauso como del reproche, y mas 
aun de la acusación. Si la atención de la gente se dirige casi eon exclu- 
sividad (y ciertamente no por el solo capricho de un particular) a la ca- 
tegorfa de la utilidad practica, entonces es del todo natural la dificultad 
que se experimente para captar el sentido de un actuar o un obrar que 
no busque primariamente conseguir o alcanzar algo. Dicha dificultad no 
suele expresarse solamente mediante una perplejidad sin palabras, sino 
que bastante a menudo se manifiesta eon argumentos extremadamente 
agresivos. Y este es el punto en el cual toma su comienzo una discusión. 

Tres o cuatro distintas opiniones se presentan ya a primera vista. 
Aun cuando no se puedan reducir a un denominador comun, son to- 
das muy familiares y muy empleadas por el hombre de nuestro tiempo. 
El primer argumento, tal vez el mas plausible de todos, suena asi: ĆQue 
provecho practico puede sacar alguien de encender, por ejemplo, una 
vela en la Iglesia, como signo, segun se dice, de su actitud frente a 
Dios? ci No es precisamente la actitud interior lo unico decisivo? Si se la 
tiene realmente, la luz de la vela se vuelve superflua; y si no se la tiene, 
carece de sentido un “signo” de algo que absolutamente no existe! En¬ 
tonces, hablando mas en generał, ćpara que sirve el ademan visible (la 
imposición de manos, el comer, el beber, las luces) si solamente importa 
lo invisible? 

La segunda opinión se expresa de la siguiente manera: Si miramos 
las cosas de manera realistica, lo que en forma romantica se denomina 
“la llama que se esta consumiendo” no es otrą cosa que la forma exter- 
na de un simple proceso de combustión, por lo tanto, de un proceso 
puramente materiał y quimico. Entonces ćque podria ello tener que ver 
eon la entrega, eon el sacrificio, eon el amor? 

Algo totalmente distinto afirman lo que sostienen una tercera opinión: 
El mundo del hombre, asi dicen mas o menos, ya es hoy de por si muy 
parco y feo, y se ha vuelto demasiado pobre por su busqueda exclusiva 



de la eficacia; por ello deberiamos a toda costa preservar la abundancia 
de las formas y la belleza sin finalidad de las costumbres transmitidas, 
que expresan una belleza sin finalidad, aunąue fuese simplemente a 
modo de recuerdo. 

Nos queda por exponer una cuarta opinión. Esta tiene la particulari- 
dad de que ha sido siempre, y lo es todavia hoy, muy expresivamente 
promovida, pero que un hombre moderno apenas se atreveria a ma- 
nifestar de manera expresa, tal vez ni siquiera antę si mismo. Reducida 
a una formula muy concisa dice mas o menos lo siguiente: Muchas ve- 
ces, en determinadas situaciones extremas, cuando, por asi decirlo, se 
trata de la vida o de la muerte, lo unico que importa es lo visible y lo 
sensible, el signo corporal; la actitud, la opinión, el pensamiento, son 
en ese caso totalmente indiferentes; lo unico que “ayuda” es una pala- 
bra determinada que hay que proferir, un ademas obvio, o tambien 
una vela, encendida en lugar sagrado. 

Ninguna de estas cuatro tesis -asi continuarfa, por mi parte, esta dis- 
cusión- toca el verdadero nucleo de la realidad. Y creo que se lo puede 
demostrar, recorriendolas una tras otrą. Tesis uno: Resulta, por cierto, 
correcto decir que la actitud es lo decisivo. Pero no estamos hechos de 
tal manera que lo que es vitalmente humano sea reductible a lo “pura- 
mente interior”, o lo que es lo mismo, a lo “puramente espiritual”; mas 
bien habria que decir que cuando se trata de las cosas verdaderas lo 
interior se expresa, lo espiritual toma forma corporal. 

La otrą cara de la moneda se muestra en la tesis dos: Nada de lo hu¬ 
mano es “puramente materiał”. Es cierto que puedo, por ejemplo, des- 
cribir el lenguaje humano como un proceso fisiológico o acustico, o po- 
ner en determinadas formas geometricas sobre el papel una cantidad 
de tinta o entintado; pero lo propio de la palabra y del lenguaje no es 
reductible a ello. Naturalmente que el consumirse de una vela es un 
procedimiento materiał; pero no bien este proceso quimico se convierte 
en elemento de expresión humana, recibe algo asi como el caracter de 
una palabra; pero una palabra no la entiende quien ignore lo espiritual 
de ella, lo no-material. Ni este ni el anterior, que queria hacer valer so- 
lamente lo interior, la actitud interior, lo invisible y lo espiritual, tienen 
acceso a la inteligencia del simbolo, cuya naturaleza radica precisamente 
en ser una forma visible de algo im/isible. Quien separa lo visible de lo 
invisible esta imposibilitado para entender los simbolos. Es este un de- 
fecto que afecta muy agudamente la vida. No se trata, naturalmente, 
solo de velas o de tallos o de algunos simbolos poetico-religiosos. Se 
trata de entender o no entender, de realizar o no realizar, una entera di- 
mensión de la existencia del hombre vivo. 

La mera apreciación estetica, que trasunta la tesis tres, no conduce a 
nada en este campo. A mi juicio, se trata de un peligroso autoengańo, 
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muy difundido entre los intelectuales de nuestro tiempo. Es cierto que 
el mundo se ha vuelto como una estepa, un desierto donde todo se mi- 
de desde el punto de vista de la finalidad, eon la consiguiente desapari- 
ción del simbolo. Con todo, quien tratę de conservarlo unicamente por 
el atractivo y el interes de su colorido, emprende algo que desde el co- 
mienzo no tiene ninguna esperanza, precisamente porque con esto no 
toma en serio el simbolo, aunque sea de una manera muy ingeniosa. 

En comparación con esto, la tesis cuarta, aducida en ultimo lugar, 
aparece casi como “primitiva”, lo que no significa que sea ajena al in- 
telectual o que resulte facil dar un juicio sobre ella o incluso prescindir 
de ella. Se trata de una manera muy antigua de ver las cosas, no de- 
sarraigable de la magia. La magia se basa en la confusión entre hacer y 
significar. Se cree que encender una vela, tocar un cuadro bendecido, 
hacer la seńal de la cruz, es realizar algo inmediatamente eficaz, como 
lo seria abrir una canilla, dar un puńetazo, abrir una puerta. Debemos 
admitir que tambien en esta opinión se esconde una brizna de verdad; 
o mejor, en ella existe una sospecha, un husmeo de algo que, aunque 
parece inverosimil, es real. Sobre ello volveremos mas adelante. 

En primer lugar parece obvio que en un campo asi no pueda flo- 
recer con exuberancia la inteligencia de los simbolos o de la realización 
de los simbolos, es decir, en un campo de pura praxis finalistica, o tam¬ 
bien en una atmosfera que se caracterice por una errónea interpretación 
espiritualista o materialista de la realidad, o por una resignación estetica, 
en el ambito de las musas, o por la virulencia subterranea de la magia. 
Pero donde no hay lugar alguno para el simbolo, suelen verse amena- 
zadas tambien muchas otras cosas, lo que no debe extrańar a nadie. La 
poesia, por ejemplo, aparecera como discutible, y tambien las demas 
artes de las musas; otro tanto se diga de la filosofia de las relaciones con 
el mundo; pero sobre todo de la fiesta cultual. 

En este punto de la discusión me estoy preparando para la siguiente 
objeción critica, signada quiza por la impaciencia: todo esto puede ser 
correcto, pero se basa en un falso presupuesto, y por eso, si se lo toma 
con precisión, tampoco es correcto. Resulta innegable que el hombre 
moderno se ha vuelto cada vez mas incapaz de comprender los simbolos, 
y sobre todo esta cada vez menos inclinado a realizarlos el mismo en 
forma activa. Quizas sea ello lamentable. Pero de todos modos es algo 
inevitable, y entonces en el fondo tiene que tener un sentido. ĆPor que 
lamentarse de que haya de pagarse un precio por la utilización tecnica 
de la naturaleza, merced a lo cual, en ultima instancia, podemos seguir 
viviendo? Si uno se acostumbró al prismatico, al compas, al radar, es 
obvio que se desacostumbre a usar el infaltable sentido de ubicación 
propia de un indio. Evidentemente uno no puede emplear los bienes 
de la civilización tecnica, y al mismo tiempo conservar la seguridad vital 
e instintiva del buscador de huellas primitivo. Querer las dos cosas a la 
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vez es una fantasia, una falta de sobriedad. ĆNo deberiamos entonces 
aceptar directamente que la humanidad cambia? ('.Por que no aceptar 
mejor, simplemente, que el hombre moderno, que no puede hacer otrą 
cosa sino impulsar los inmensos esfuerzos que se orientan exclusivamente 
hacia efectos practicos, poniendo las fuerzas de la tierra a su servicio, 
no esta totalmente “en orden”, que esta perdiendo de hecho cada vez 
mas el sentido de la otrą clase de praxis, es decir, de aquella manera de 
obrar que primariamente no quiere antę todo hacer algo, sino mas bien 
significar algo? 

Esta es una objeción precisa e importante, no facil de resolver. Sim¬ 
plemente en buena parte tiene razón: la civilización tecnica, de la que 
somos beneficiarios, incluye, entre otras cosas, la perdida de la com- 
prensión de los simbolos. Claro que aqui surge la pregunta acerca del 
precio que debemos pagar, si no supera nuestra posibilidad. Dicho sin 
vueltas: ĆDónde esta el limite, mas alla del cual no se puede ya hablar 
de un puro “cambio” del hombre, sino solamente de una desnaturaliza- 
ción, de una degeneración y deshumanización del mismo? Desde hace 
mucho nos hemos ido disponiendo para que en un tiempo no muy le- 
jano desaparezcan ciertas formas “poeticas” de poesia. Ya no interesa 
la “poesia”, dice T. S. Elliot. Desde hace mucho, tambien, resulta claro 
que terminó la epoca de las especulaciones sistematicas en el campo de 
la filosofia. Todo esto puede, a mi juicio, ser soportado de hecho y has¬ 
ta digerido; quizas mirado mas de cerca puede que no se tratę siquiera 
de verdaderas perdidas. Posiblemente ciertas formas “barrocas” de ce- 
lebraciones cultuales se hayan vuelto para el hombre contemporaneo, 
incluso para el cristiano, cada vez mas insoportables, si no directamente 
irrealizables. Y creo que tambien esto puede ser absorbido sin una per¬ 
dida sustancial. 

De todos modos, tambien en el campo religioso se bosqueja, mas 
claramente que en otros campos, aquel limite infranqueable del que he¬ 
mos hablado. Porque evidentemente la existencia se vuelve inhumana, 
tan pronto como en principio no deja lugar alguno para la “acción sa¬ 
cra” (una representación que no podemos caracterizar como fantastica 
e irreal). Al decir “acción sacra” no pienso aqui en alguna forma defer- 
minada del culto divino, crisfiana, islamica o hinduisfa. Pienso en lo 
que es comun a fodas esfas formas concrefas, es decir, la veneración de 
un Poder divino absoluto que se exprese en una celebración visible y 
sensible. Tal vez alguno preguntara que tiene esto que ver eon nuestro 
tema “simbolo” y “comprensión del simbolo”. Mi respuesta es: No exis- 
te ninguna acción sagrada, tanto en los pueblos primitivos como en las 
grandes culturas del Extremo Oriente, tanto en la antiguedad europea 
como en los cristianos de este siglo, que no sea un hacer simbólico. Ni 
siquiera podria presentarse de otrą manera. Ello quiere decir: Si el sen¬ 
tido para el simbolo ha desaparecido totalmente y ha muerto, en tal ca¬ 
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so no se podrfa ni comprender ni realizar una acción sagrada. Y eon es- 
to se transgrederia sin duda aąuella frontera. Una existencia sin poesia, 
sin ningun aliento de las musas, sin filosofia, es decir, sin un pensamiento 
orientado hacia la totalidad del mundo, podriamos ąuizas dudar de 
considerarla “humana”. Pero la total ausencia, mas aun, la imposibilidad 
en principio de una “acción sacra”, hace la existencia evidente y necesa- 
riamente inhumana. Esto, asi me parece a mi, deberia ąuedar en claro 
para todo aąuel que no este conceptualmente prevenido. Con todo, di- 
ficilmente percibira este lo que es verdaderamente mało en dicha actitud. 

En todo hacer simbólico, del cual hemos hablado hasta ahora, se 
trata de signos nuestros, signos puestos por nosotros: nosotros ponemos 
un signo. ĆPero no podrfa ser que tal vez nos fuera dado un signo de 
otrą proveniencia, cuya inteligencia e interpretación nos fuese al mismo 
tiempo posible de descifrar (comprensible, a nuestro alcance, abordable, 
como se quiere decir)? ćNo podrfa suceder lo improbable, lo practica- 
mente increible, a saber, que Dios nos diera un signo, un signo al mis¬ 
mo tiempo visible-sensible (de otrą manera no lo podriamos ni siquiera 
percibir)? Naturalmente, un signo de esta clase seria infinitamente supe¬ 
rior a todos los signos y simbolos que nosotros podriamos crear; en el 
se realizarfa, dicho mas precisamente, lo que la magia parece sospechar 
como extrema posibilidad, pero que al mismo tiempo trata inutilmente 
de producir. Porque un signo divino, creador, un signo que crease algo 
en sentido pleno, no solamente significaria algo, como nuestros signos, 
sino tambien realizaria lo que significa. 

Con esto he expresado casi al pie de la letra y sin quererlo, aquello 
que la teologia cristiana suele definir como sacramento. El cristianismo 
descansa de hecho en la aceptación o, mas bien, en la fe de que Dios 
nos dio realmente esta clase de signos y todavia nos los sigue dando, 
sobre todo en el alimento del pan sagrado por el que el hombre partici- 
pa no solamente de los dones divinos sino del mismo Dios. No se pue- 
de esperar nada mas, ya que esto es para los no cristianos algo totalmente 
impensable, una cosa apenas creible. Pero una vez mas, es justamente 
esto lo que dice la misma teologia: se trata de algo cuyas raices estan 
fuera de la realidad asequible en forma natural. Sin embargo, no me fo- 
ca a mi, que no soy un teólogo, y fampoco tengo la intención de serio, 
hablar mas en detalle sobre esfo. Lo que me interesa hacer es solamente 
una cosa, pero esta en cuanto pueda tornarla plausible tambien a un 
no-cristiano, a saber, que si Dios, lo que parece increible, hubiera dado 
al hombre, realmente, esta clase de signos, nadie que se hubiese vuelto 
sordo para el lenguaje del simbolo estaria en condiciones de comprender 
dichos signos vitales y sah/ificos, asi como de participar en sus frutos. 
Esto es mało mas alla de toda medida, y debemos tenerlo en cuenta 
aqui. Nadie puede recibir un sacramento “con verdadera alegria, para 
lo cual ha sido dado, si en el no se alimenta el sentido simbólico o sa- 
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cramental”. Esta frase, cuya proveniencia no sera facil adivinar, se en- 
cuentra en Goethe, en la admirable sección de “Dichtung und Wahrheit”, 
que esta dedicada a los siete sacramentos. Evidentemente ąuiere darnos 
a entender que el sentido simbólico es al mismo tiempo el sentido sa- 
cramental, y que su perdida no debe ser aceptable, porque entonces el 
hombre se volveria incapaz de realizar precisamente lo que es mas ele- 
vado e imperdible de lo humano, a saber, experimentar y recibir los 
dones invisibles que Dios le ha querido dar bajo forma terrena. 

Claro que la pregunta que nos hemos puesto al principio aparece 
ahora, despues de todo esto, todavia mas dificil. Nos referimos a la 
pregunta sobre la faz publica del asunto. Jusfamente quien consiente 
en los sacramentos recien presentados, podda por ejemplo decir: Ya 
que en el gęsto simbólico, sobre todo en el gęsto sacramental-cultual, se 
muestra lo mas personal del hombre, por decirlo asl, sin protección e in- 
defenso, precisamente por eso necesita de cierto amparo y ocultamiento 
en un lugar protegido no publico, asequible solamente a los iniciados. 
Quizas podemos, desde lejos, por supuesto, admitir la desenvoltura de 
un musulman creyente que tiende su alfombrita sobre la calle y se in- 
clina hacia la Meca. Pero en el fondo ello nos resulta extrańo, y nos 
consideramos en el pleno derecho de pensar que el gęsto de la oración 
hecho a la vista de uno cualquiera, en publico, es algo imposible y sen- 
cillamente inadecuado. ĆNo resulta acaso plenamente comprensible en 
el seno de esta nuestra sociedad europea civilizada, que desde la Edad 
Media la realización simbólico-sacramental se haya ido retirando lógi- 
camente, fuera de toda publicidad, al apartamiento y a la celda cerrada 
de un lugar bendecido? ĆQue habria en ello de lamentable? 

A esto, asi lo creo, no se puede responder de una manera sencilla. 
Es verdad que “publicidad” hoy en dia significa sobre todo el lugar de 
las reacciones de masas, y por lo tanto de la entrega de una persona 
particular a la alegria colectiva, la cooperación instintiva, la pura fuerza 
del ruido y la cantidad de gente. Ademas es el lugar de una curiosidad 
ilimitada, de una curiosidad alimentada a partir de un aburrimiento in- 
finito, de una curiosidad armada eon un poderoso instrumental tecnico 
que exige verlo todo, pero no toma participación en nada; para decirlo 
eon precisión, ni pretende siquiera enterarse de nada, sino simplemente 
ver. Finalmente la publicidad es el ambito del comercio y de otros in- 
tereses; no hay nada publico que no se “lleve al mercado”. 

En este campo de fuerzas entra, inevitablemente, todo lo que se 
presta a la “luz de la publicidad”. Por esto es plenamente adecuado y 
necesario rodear el circulo de la acción sagrada eon un muro y cerrarlo 
contra la profanidad ruidosa de la publicidad. Comprendo muy bien lo 
que hace poco me dęcia un amigo, como para que lo pensase: la custo- 
dia eon el Pan sagrado en carteles de las compamas aereas le hacia casi 
cuestionable el sacramento mismo. Es “cierto”. Pero a este “cierto” hay 
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que contraponerle un “pero”. Y este “pero” suena asi: “Profano” no es 
exactamente lo mismo que “publico”. Profano es solo lo no expresamen- 
te santo; el “mundo” como perversión de la creación; la sociedad hu- 
mana en cuanto se aparta de Dios. Solo la publicidad degenerada es 
profana. La acción sagrada, por otro lado, no es por naturaleza algo 
privado u oculto. Ella es, en razón de su esencia, un acto publico; su 
simbólica va mas alla del mundo de los hombres, incluye al mismo 
cosmos. Asi debemos decir: La acción sagrada -en la que solo nosotros 
mismos damos signos (signos de nuestra veneración y entrega), en la 
que cuando ponemos los signos sacramentales, instituidos por Dios, es- 
tos realizan en nosotros lo que significan: purificación, consuelo, saciedad, 
salvación que trasciende todo aquello que podemos nombrar o com- 
prender-, esta sagrada acción se desarrolla en medio del mundo; su es- 
cenario y su campo de acción es la creación en su totalidad. Apenas 
puede uno concebir algo que por su naturaleza sea tan poco exclusivo, 
tan poco limitable, algo tan abierto a una amplia publicidad, a una pu¬ 
blicidad tal que le es como exigida, una publicidad adecuada, por cier- 
to, no profana. 

Por lo tanto, asi como la acción sagrada exige, por un lado, la parti- 
cipación de determinadas personas, por otro lado pide tambien, cierta 
publicidad de la que nadie esta excluido; porque si debe ser protegida 
contra la profanación, tambien debe serio del exclusivismo; ya que to¬ 
do esto que aparentemente se contradice existe al mismo tiempo, y por 
ello no se puede, como ya lo he dicho, darse en este asunto una res- 
puesta breve y tajante. 

Una respuesta adecuada sin embargo, tendria que incluir tambien lo 
siguiente: Que la acción sagrada deberia presentarse, de tiempo en 
tiempo, a los ojos del publico en generał; rara vez, pero tambien sin 
tapujos, aun a este mundo degenerado, secularizado y profano. Es po- 
sible, y hasta es probable, que este espectaculo se diluiria en la incesante 
pelicula de los acontecimientos, de lo que ofrece la calle, y de todas las 
cosas que nos atraen. Es posible tambien que impacte mai, al modo de 
un shock, que desafie, que intranquilice. Pero tambien puede ser que si 
lo que se ve resulta grato, dicha mirada despierte un recuerdo, un pre- 
sentimiento, una nostalgia del verdadero orden en el mundo. 
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MARIA, LA ESPERANZA 
Y LA JUVENTUD 

Pedro E. Baquero Lazcano [ 


I 

A Santisima Virgen Mana le dijo al Padre Gobbi, el 8 de di- 
ciembre de 1988: “Esta en mi Belleza la razón profunda de 
vuestra esperanza.” Estas venerables y memorables palabras 
de la Mądre de Dios traspasan nuestro tiempo y nos abren todas las 
puertas de la salvación. Parece cumplirse la indicación del libro de Judit 
(16, 5), referida a los enemigos del pueblo de Dios: “El Seńor Omni- 
potente por mano de mujer los anu/ó.” 

La Belleza es la universalidad misma, porąue en lo particular sensible 
se da lo universal inteligible. Dęcia Santo Tomas que la belleza es “id 
quod uisum placet”, aąuello que visto place, o sea, la armonia entre la 
Verdad y el Bień. Dicho de otro modo, la Verdad a la que accede el es- 
piritu por medio de su facultad intelectiva, posee amabilidad, es querible, 
satisface el apetito de la Voluntad. Pensadores distintos del Doctor An- 
gelico, ciertamente no católicos, han encontrado profundas concordan- 
cias en materia estetica, eon este notable pensamiento de Santo Tomas. 
Asi, para Hegel, la Belleza es la Idea universal y absoluta, mostrandose 
en la imagen sensible y particular. Y para Kant, la Belleza produce la ar¬ 
monia de la sensibilidad y del entendimiento y hace aflorar al misterioso 
noumeno, al ser en si de la cosa que, para el ilustre filósofo aleman, no 
es accesible a la Razón pura. 

La Belleza es el Ser mismo exhibido por la Verdad, que contenta a 
la Voluntad. Ahora bien, siendo esto asi, es claro que todo ser puede 
ser bello, porque lo bello es un trascendental del ser. El Ser es bello. 
Fea es la Nada, la ausencia, la privación y la negación. Una espada de 
fuego divide a lo bello de lo feo, a diferencia de la pretendida cultura de 
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hoy, que, como bien lo diagnostica el II Congreso Nacional de Jóvenes 
de 1995, no hace distinción entre lo bello y lo feo. 

Pero, contra la opinión de Parmenides, el genial descubridor del Ser, 
no existe un solo ser, sino una pluralidad de seres. Y Aristóteles nos en- 
seńa que entre los seres hay una analogia, un parecido, por cuanto to- 
dos los seres poseen algo referible a un extremo comun. Y Santo To¬ 
mas dice que ipsum esse est commune omnibus, el mismo ser es co¬ 
mun para todos, no en el sentido de que cuantitativamente todos po- 
seamos el mismo ser, sino en el sentido de que cualitativamente todos 
poseemos ser. Una estrella, yo, el arbol, somos evidentemente distintos; 
una cosa es ser estrella, otrą cosa es ser arbol, y otrą cosa es ser hom- 
bre. Pero la estrella, el arbol y yo, distintos unos de otros, sin embargo, 
somos. Hay en los tres una fuerza por la cual somos realidad. 

Ahora bien, si existen plurales seres, si todos tienen ser, la conclusión 
es obvia: cada ser anuncia a los demas. Cada ser es simbolo de los de¬ 
mos seres. Y si, por otrą parte, son distintos, hay en ellos una jerarquia 
que viene determinada no propiamente por su Poder, sino por su Ser, 
por la inmanencia de sus operaciones. El mundo fisico tiene la finalidad 
de sus movimientos en algo extrfnseco; los espiritus tienen la finalidad 
de sus operaciones en el orden intrfnseco. Si cada ser es simbolo de los 
demas seres, y existe entre estos una jerarquia, es congruente decir que 
los seres inferiores son slmbolos de los seres superiores. La inversa es 
tambien valida, pero lo connatural es la conclusión dicha. Y los simbolos 
son anuncios de los Simbolizado, o sea, profecias. La estrella simboliza 
a la flor, y la flor simboliza a la mujer. En realidad, todo lo que existe 
simboliza a la Santlsima Trinidad, que es la Vida misma de Dios, Trini- 
dad en la que el Padre eferno conduce tanto al Sol, simbolo de la Ver- 
dad de su Verbo, como a la Luna nocfurna, simbolo del Amor de su Es- 
piritu; al duro trajinar de la Calle por la que cumple su via dolorosa el 
Verbo encarnado, y a la Casa, por humilde que sea, hecha para el des- 
canso del guerrero, en el calor hogareńo del Espiritu Santo; el largo pe- 
regrinaje de esta vida, en la cual la pedagogia del Conocimiento vivo 
de Dios nos va enseńando el camino, y el descanso de la muerte en los 
reinos eternos de la inefable y amorosa Voluntad de Dios. El Padre 
eferno, el Ser mismo, el Principio de vida; su Hijo muy amado, el Ver- 
bo o Conocimiento de Dios, en que el Ser mismo esta presente como 
Idea infinitamente luminosa; el Impulso Santo del Amor, el Espiritu 
Santo, en que el Principio real y su Conocimiento, se unen en Armonia 
eterna, Espiritu en el que esta el Ser y el Conocimiento, pero como 
Amor. Y bajando a la tierra, sus simbolos: el sol, simbolo del Verbo; y la 
luna, simbolo del Espiritu Santo; la calle, simbolo de Jesus; y la casa, 
simbolo del Amor divino; la vida, simbolo del Hijo de Dios; y la muerte, 
simbolo del Espiritu Santo, que, en ella, toma posesión eterna de noso- 
tros. Todo es simbolo, todo es profeda, todo es anundo. Los seres se 
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anuncian los unos a los otros. Y al finał, todo simbolo anuncia al Sim- 
bolizado, a Dios mismo. 

No hay Belleza ąue no anuncie a otrą belleza mayor. La belleza lu- 
minosa de las noches estrelladas anuncia a la belleza perfumada de los 
jazmines en flor. Y la belleza de las flores anuncia a todos los poefas 
que en los siglos han sido, la belleza de la mujer, ultima creación de 
Dios, y, por lo tanto, tal vez la mas esmerada de sus obras, si asi puede 
decirse. La belleza de todas las mujeres es profecia viviente de la belleza 
misma de Aquella que concentra la esencia de lo femenino, en su maxi- 
ma intensidad, o sea, la Mądre de Dios, Maria, la Virgen Santisima. Y 
digo que concentra en su maxima intensidad a lo femenino, porque es 
Mądre de Dios, o sea que su truto es lo Supremo. Grandę fue la mater- 
nidad de Santa Mónica, por ejemplo, porque dio a luz a su hijo Agustin, 
que luego seria recordado como San Agustin, luz imperecedera de la 
filosofia cristiana. Grandę es la maternidad, por sus obras, de la Mądre 
Teresa de Calcuta, ya que, cuando cura las llagas de los leprosos, los 
hace nacer a la nueva vida del amor. Pero la maternidad del Hijo de 
Dios es la gloria de la femineidad y esa gloria, como todo lo universal 
abstracto, se concentra en la realidad singular de Maria. Y entonces en- 
tendemos que la belleza de la estrella, el crepusculo dorado, los perfumes 
rosados de la aurora, el fuego del hogar comun, las rosas y las magnolias, 
y todas las mujeres de la tierra, son simbolos, anuncios, profecias de 
Maria, porque Esta es la Mądre de Dios, la flor que dio el fruto de salva- 
ción universal. Ver a Maria es ver la Redención, porque quien ve la flor, 
paladea el fruto. 

“Esta en mi Belleza la razón profunda de uuestra esperanza. ” “Esta 
en mi Belleza la razón profunda de uuestra esperanza. ” “Esta en mi Be¬ 
lleza la razón profunda de uuestra esperanza. ’’ No hay una sola aparición 
de la Virgen, desde Paris (1830), La Salette (1846), Lourdes (1858), 
Fatima (1917), Medjugorje (1981), San Nicolas (1983), en que los vi- 
dentes no hayan quedado deslumbrados, derretidos por la belleza feme- 
nina de Maria. La Santisima Virgen no es solamente la mujer por exce- 
lencia, por ser Mądre de Dios; es tambien una hermosa mujer, la “bella 
dama”, como suelen llamarla sus videntes. Es notable la descripción 
que de esa belleza hace Melania en su publicación sobre el Mensaje de 
La Salette, hasta el extremo de decir que la belleza de Maria es tan in- 
tensa, que el ser humano desea fundirse en su Corazón. 

Es cierto que Maria, por bella que sea, es todavia simbolo de la be¬ 
lleza infinita de Dios, pero no es menos cierto que Ella, por ser una mu¬ 
jer y nada mas que una mujer, ya que no es el Verbo de Dios encarnado, 
ni es un angel, es accesible a nuestros sentidos inmediatos. Quien ve a 
Maria ve a la Redención. Id quod uisum placet, lo que visto place. 


19 



IC 

Y estamos ya diciendo que la belleza de Maria es el fundamento de 
nuestra esperanza. El hermoso Catecismo que Juan Pablo II nos ha en- 
tregado a los cristianos, dice en su paragrafo 1817 que “la esperanza es 
la virtud teologal por la que aspiramos al Reino de los cielos y a la vida 
eterna como felicidad nuestra, poniendo nuestra confianza en las prome- 
sas de Cristo y apoyandonos no en nuestras fuerzas, sino en los auxilios 
de la gracia del Espiritu Santo”. 

La esperanza es una virtud teologal, es decir, unafuerza habitual in- 
fundida por Dios en el alma del hombre para hacerlo capaz de obrar 
como hijo de Dios. Tres son esas uirtudes teologales: la te, la esperanza 
y la caridad. Por la esperanza aspiramos al Cielo y a la perfecta felicidad, 
confiando en las promesas de Cristo y seguros de que el Espiritu Santo, 
el Impulso Santo de Dios, nos proveera lo necesario para eso. Y las 
promesas de Cristo no pasaran, porque los cielos y la tierra pasaran, 
pero sus palabras no pasaran. Buscad y hallareis. Pedid y se os dara. 
Podemos decir que Cristo nos promete que todo deseo se realizara. De 
ahi la importancia de tener buenos deseos. Porque tambien se realizan 
los otros, los malos deseos, los que nos llevan a la ruina. Pedid y se os 
dara. Buscad y hallareis. 

“Esta en mi Belleza la razón profunda de vuestra esperanza.” Porąue 
la Belleza de Maria es la uisión del Cielo alcanzado por Maria. Si una 
mujer llegó, todos podemos llegar; si esa Mujer es la Mądre de Dios, tie- 
ne Poder supremo, es la Omnipotencia suplicante; pero si es nuestra 
Mądre, el Cielo que exhibe su Cuerpo y su Alma, esta a la mano nues¬ 
tra. La esperanza deja de ser algo misterioso y diluido para convertirse 
en algo bien concreto: quiero verla a Maria. El que ve, en cierta forma 
iguala a lo visto, porque ver es una manera de conocer, y el conocimiento 
es una nueva manera de existencia de todas las cosas, ahora como 
imagen de una conciencia. El que ve a Maria, se hace Cielo. “Esta en 
mi Belleza la razón profunda de uuestra esperanza. ” No hay pecado, 
no hay crimen, no hay desdicha que no se pulverice, que no se perdo- 
ne, que no se olvide, para el que ve a Maria. Y uerla es desear uerla. 
Porque todo deseo sera satisfecho. Pedid y se os dara, buscad y hallareis, 
dijo Cristo. 

Cuando vemos este mundo que anda tan mai; cuando vemos el fra- 
caso humano al organizar el mundo; cuando vemos las legiones inter- 
minables de desocupados, de hambrientos, de desdichados; cuando 
vemos que el mundo nos golpea a nosotros mismos; cuando todas las 
estrellas se apagan, todavia queda encendida una esperanza: el deseo 
de ver a Maria. Y todos los pecados, y todas las desdichas, y todos los 
horrores se eclipsan. Porque no solamente elijo verla para mi, sino para 
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Virgen , de Guillermo Buitrago 


que el universo, y todos los hombres, la vean. Capitana de los ejercitos 
de Dios, el triunfo de su Inmaculado Corazón es inminente. Y volvera 
la paz y la abundancia, en la tierra manchada por los crfmenes de los 
hombres. 
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La “razón profunda” son siempre las causas pńmeras o ultimas, las que 
se sostienen a si mismas y fundamentan a todas las demas. En una 
palabra, la “razón profunda” es la Sabidurfa, o sea, el conocimiento de 
las ultimas causas, y, mas tecnicamente dicho, de la razón suficiente de 
las cosas. La Mistica y la Poesia son sabidurfas, porąue otorgan ese co¬ 
nocimiento por via del trato eon el objęto, del trato afectivo eon Dios 
(Mistica) o eon el Universo (Poesia); tambien es sabidurfa la Teologia, 
porąue parte de la Revelación, del Conocimiento de Dios mismo, trans- 
mitido por Este a los hombres. Y sobre la base de los dogmas, deduce y 
llega a conclusiones humanas. Pero en tanto se fundamente en los dog¬ 
mas y no haya error (iy, a veces, los teólogos se equivocan tanto!) hu- 
mano, nos habremos remontado a las ultimas causas, a la razón sufi¬ 
ciente, al fundamento ultimo de las cosas. Y es tambien sabidurfa la Fi- 
losofia, porąue por la sola luz natural de la razón procura conocer las 
ultimas causas de todas las cosas. 

ćPor ąue la Belleza es razón ultima de la Esperanza? Porąue la Be- 
lleza es la Juuentud del objęto bello, es decir, una situación existencial 
en la que no hay priuación, ausencia, de lo que por naturaleza corres- 
ponde al objęto en cuestión. Maria no solamente aparece bella: aparece 
joven. Diria mas: aparece bella porąue aparece jouen. Y sin embargo, 
tiene algo asi como dos mil ańos de existencia. Y esto nos hace ver, de 
inmediato, que Maria ha vencido al tiempo. No se vence al tiempo sino 
por la eternidad, que no es un tiempo largo, ni siąuiera un tiempo in- 
definido, ni siąuiera un tiempo infinito, sino que es la total, simultanea 
y perfecta posesión de la vida interminable. La eternidad no es una su- 
cesión de actos, sino un solo acto que no se cancela, que no se extin- 
gue, que no se sucede. Santo Tomas dice algo muy profundo, hablando 
del infierno: “In inferno non est uera eternitas, sed magis tempus”. En 
el infierno no hay verdadera eternidad sino mas bien tiempo. Ahi si hay 
un tiempo, una sucesión de actos, cuya sucesión nunca termina. En el 
cielo hay eternidad, porąue Dios es un ser eterno, es un Acto puro, sin 
sucesión, de tal modo que la generación del Hijo por el Padre eterno, y 
la espiración comun del Espiritu Santo por el Padre y el Hijo, estan rea- 
lizandose ahora, siempre ahora. Casi me atreveria a decir que el famoso 
fuego del infierno es el tiempo. El cielo es la eternidad. El purgatorio es 
el tiempo que desea a la eternidad. 

La eternidad esta siempre ofrecida por Dios al alma, y es el pecado 
el que nos sumę en el tiempo, al romper la continuidad interminable de 
aąuella. Y el tiempo nos va ąuemando, de modo que vamos perdiendo 
nuestra juventud. Nos hacemos viejos, nuestros cuerpos se ąueman. 
Por eso el Demonio es horrible, porąue va cargado de ańos. En cambio, 
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la gracia nos hace participar de la eternidad de Dios, en la cual no hay 
sucesión, y si hay plenitud. Porąue hay plenitud, Maria esjouen, aunąue 
tenga dos mil ańos de existencia. Porąue hay juuentud, o sea, plenitud, 
Maria es bella. Y porąue hay santidad no hay en Ella pecado: es la In- 
maculada Concepción misma y, por lo tanto, no hay ruptura de la con- 
tinuidad propia de la eternidad. Es el pecado el que rompe esa conti- 
nuidad, asi sea el pecado actual, asi sea el pecado original. 

En la Belleza de Maria vemos nuestra condición humana redimida 
en el cielo de la eternidad de la presencia de Dios. Y si una mujer lo pu- 
do lograr, todos lo podemos lograr; y si esa mujer es nuestra Mądre, la 
fuerza eon que Ella lo logró nos esta dada. Solamente el error del peca¬ 
do destruye la continuidad de la presencia de Dios, o sea, de la eternidad 
en el alma, y por el alma, en todo el hombre. El pecado nos arroja al 
tiempo, de sucesión en sucesión, de acto en acto; de perdida, eon cada 
acto, de la energia humana, eon el desgaste consiguiente, eon la vejez. 
Y por eso el canto hermoso, pero triste, del mundo: “Juventud, divino 
tesoro, / ya te vas para no volver. Cuando quiero llorar no Horo, / y a 
veces Horo sin querer.” La juuentud de Maria no se ua nunca, porąue la 
juuentud es antes ąue nada un atributo del alma, la presencia de lo 
eterno en el alma. De alla aflorara, en tiempo y forma oportuna, en el 
cuerpo. Pero la juventud, como atributo del alma, es un don de la gra¬ 
cia, el don de la presencia de lo eterno en el alma. La belleza de Maria 
nos hace ver esa presencia de lo eterno en su alma. Y, por tal razón, 
ella es la razón ultima de nuestra esperanza. 

Y si ahora advertimos que Maria esta hablando al mundo, parece 
incongruente no escucharla. Porque Ella se anunció en Paris (1830), 
eon la Medalla Milagrosa; dio su Manifiesto en La Salette (1846), parti- 
cularmente eon el Mensaje a Melania; nos hizo conocer su Nombre de 
Inmaculada Concepción en Lourdes (1858); planteó al mundo la alter- 
nativa de hierro, conversión o catastrofe, en Fatima (1917); e inauguró 
su Reino inminente en Medjugorje (1981) y San Nicolas (1983); para 
crear su Ejercito espiritual eon el Movimiento Sacerdotal Mariano, de 
1973 en adelante. Del cual, a su vez, van surgiendo los Cenaculos de 
oración abiertos a los laicos, y que constituyen las celulas operativas del 
Espiritu Santo. 

Y Maria, cuya Belleza es la razón profunda de nuestra esperanza, 
nos ha dicho: “sin amor nada se consigue; todo se pierde” (San Nicolas); 
“han llegado los dia predichos por el Evangelio y por el Apocalipsis” (al 
P. Gobbi, 1980); “la turbación procede unicamente de Satanas” (Med¬ 
jugorje, 1983); “Dios arna todo lo que existe” (San Nicolas, 1984); “sin 
dolor nada podeis reparar” (San Nicolas, 1985); “no se puede vivir sin 
hacer una plegaria diaria a nuestro Padre del cielo” (San Nicolas, 1983); 
“el Seńor obra solo por medio de la pequeńez y de la debilidad” (al P. 
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Gobbi, 1987); “combatid, hijos de luz, porąue he aqui el fin de los fines 
y el tiempo de los tiempos” (La Salette, 1846); “los bienes que el Crea- 
dor ha puesto a disposición de todos deben ser distribuidos entre to- 
dos” (al P. Gobbi, 1980); “la Iglesia es Cristo mismo” (San Nicolas); 
“toda la Iglesia ahora debe comprender que la presencia de la Mądre es 
indispensable en orden a su renovación universal” (al P. Gobbi, 1987); 
etc, etc. 

ĆSomos tan ciegos que no la vemos? “Una gran seńal apareció en el 
cielo: una Mujer, vestida de sol, eon la luna bajo sus pies y una corona 
de doce estrellas sobre su cabeza.” La belleza de esa Mujer es nuestra 
esperanza, es la razón profunda de nuestra esperanza. Y su belleza es la 
plenitud de su juventud. Y la plenitud de su juventud es originariamente 
un atributo de su alma, el don de la presencia de la eternidad de Dios 
en su alma, juventud que no se va y que, por tanto, no tiene que vol- 
ver. El deseo de ver a Maria nos cura de todos nuestros males. 

“Una gran seńal apareció en el cielo: una Mujer, vestida de sol, eon 
la luna bajo sus pies y una corona de doce estrellas sobre su cabeza.” 
La Belleza vive entre nosotros. 
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GENERO Y VOLUNTAD DE DIOS 

Iacuestićnde las saosrdotisas es, enultima instancją, 
cuestión de Dios 

Peter Kreeft 1 


LIVE S. Lewis dęcia que el habia escrito libros que hubiera de- 
seado que otros hubieran escrito. Personalmente tengo la misma 
sensación y tambien escribo en respuesta a la necesidad -a me- 
nudo expresada por mi y a mi- de que haya un articulo que resuma las 
razones esenciales que sostiene la Iglesia en contra de la ordenación de 
las mujeres. La cuestión es probablemente, despues de la del aborto, la 
mas candente de hoy entre ortodoxos y “disidentes”. Pero, como ve- 
remos, se trata mas bien de una disputa entre dos religiones diferentes 
que de una disputa dentro de la religión católica. 

Me parece que existen cuatro clases de argumentos esenciales en 
contra de que existan sacerdotisas: 1. Razones de autoridad; 2. Razones 
de simbolismo sexual; 3. Razones de bien comun; y 4. Razones de dis- 
cernimiento. 

1. Razones de autoridad 

Estos son los argumentos mas sencillos. Y a la vez son tres: argumen¬ 
tos de la autoridad de Dios, de Cristo y de la Iglesia. 

a) Dios inventó el sacerdocio. No fue la Iglesia la que lo hizo. La Igle- 
sia Católica reivindica menos autoridad que cualquier otrą iglesia cristiana 
en el mundo; por eso es tan conservadora. Las iglesias protestantes se 
sienten libres de cambiar “el depósito de la fe” (por ejemplo, negando 
la Asunción de Maria a pesar de que fue una creencia original) o cam¬ 
biar la morał (por ejemplo, permitiendo el divorcio pese a haber sido 
prohibido por Cristo), o alterar el culto (por ejemplo, negando la Pre- 
sencia Real y el papel central de la Eucaristia) que fue consfante durante 
los primeros 1500 ańos de la Iglesia. 

[ Peter Kreeft es profesor de filosoffa en el Boston College y autor recientemente de The 
Snakebike Letters (Ignatius). El presente articulo ha sido traducido por Patricio H. Randle de la 
Revista Crisis (Septiembre 1993), publicada en los EE.UU. 
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La Iglesia no ua a cambiar el sacerdocio porąue no puede hacerlo; 
porąue ella no es su autora, ni siąuiera su compiladora, solamente su 
mensajera. El sacerdocio católico no es el primero que Dios cred. 

Dios creó dos antes: el sacerdocio leuitico que fue superado y dejado 
de lado por Cristo y el sacerdocio de Meląuisedec que fue colmado por 
El. Ninguno de estos sacerdocios podria elegirse o reivindicarse o ser 
cambiado por ningun hombre (o mujer). 

Dios limitó originalmente el sacerdocio a los varones de la tribu de 
Levi. ĆAcaso Dios discriminó contra las mujeres y las otras tribus? ĆPo- 
driamos acusar a Dios de pecado? Cuando Core y otros no-levitas in- 
tentaron realizar ritos sacerdotales, Moises les advirtió que de continuar 
Dios los destruiria. 

b) Dios estableció el sacerdocio católico. El hombre no tuvo nada 
que agregar, igual que en el caso del sacerdocio levitico. Cristo adquirió 
el derecho de establecer las leyes y los limites para Sus sacramentos 
(incluyendo el Orden Sagrado) eon Su propia sangre en la Cruz. 

Y Cristo eligió solo varones para ser sus apóstoles. ĆPor que? Quienes 
abogan por las sacerdotisas dicen que se rindió a limitaciones de tipo 
cultural, a una suerte del antiguamente establecido “chauvinismo” de 
los varones. Pero esto implica negar la Encarnación y por lo tanto la 
esencia de la te cristiana. ilmaginad el absurdo y la arrogancia de acu¬ 
sar a Cristo del “pecado de sexismo”! O, si no fue un sexista pero lo to- 
leró escogiendo solo hombres como apóstoles, se comprometió eon 
este “pecado” alentandolo. 

Sin embargo nada de esto encaja eon el rumbo que imprimió a Su 
vida. 

El nunca temió ofender a sus contemporaneos, ni mucho ni poco -por 
ejemplo cuando dice a los judios que deben beber Su sangre, o cuando 
El y Sus discipulos comen eon las manos sin lavar-. ĆPor que El habria 
de sucumbir solamente frente a este unico prejuicio? 

c) Ademas de la autoridad de Dios en el Antiguo Testamento y de 
Cristo en el Nuevo pasan casi 2.000 ańos de enseńanzas uniformes de 
la Iglesia asi como de practica sacerdotal. Aun en un nivel puramente hu- 
mano y secular esto representa un voto impresionante de lo que Ches- 
terton llama “la democracia de los muertos”. El mismo Chesterton, siempre 
desbordante de sentido comun, nos precave que si no comprendemos 
la razón de algunas tradiciones o instituciones antiguas eso, precisamente, 
es una buena razón para no abolirlas. Si uno se eneuentra eon un edi- 
ficio extrańo en un lugar inesperado no por eso debe desear demolerlo 
por mucho que no comprenda su finalidad. Demuelaselo solamente si 
uno realmente conoce su función y por que ya no es necesaria. 


26 



Los abogados de las sacerdotisas dicen muy sueltos de cuerpo que 
no comprenden por que existe la ley de “hombres sólos” en esta ma¬ 
teria. 

Bueno, nosotros si lo entendemos. Por lo tanto, los unicos que 
eventualmente podrian tener el derecho de cambiar la ley antigua son 
los unicos exactamente que no tienen la intención de hacerlo y la gente 
que no tiene el derecho de cambiar la ley -porque no la comprenden- 
son exactamente los que quieren cambiarla. 

La Iglesia se autodenomina nuestra mater et magistra, mądre y 
maestra. No digamos mater si, magistra no desde la izquierda o desde 
la derecha. La Iglesia no puede ser juzgada por ideologias humanas, si¬ 
no al reves. Ser católico es creer que la Iglesia es algo mas que humana, 
que esta agraciada por la presencia real de Cristo y la promesa de 
guiarnos hacia la Verdad. Jamas me he encontrado eon un abogado de 
las sacerdotisas que encare y afirme este hecho y que manifieste un leal 
y amoroso sometimiento que todos los santos han tenido hacia nuestra 
mądre y maestra. Cuando las feministas se hagan santas, nosotros nos 
haremos sus discipulos. 

Mi posición no es la de un prejuicio a priori contra todo cambio en 
la Iglesia. Se trata de un cuerpo viviente y por lo tanto crece. Pero ella 
crece desde adentro, como el vino, no desde afuera como una maquina 
o una plataforma ideológica. Y como he de demostrar, el cambio hacia 
el sacerdocio femenino seria una manifestación de una crisis de identidad 
en lugar de una prueba de crecimiento y madurez organica. 

Es un hecho masivo y simple el que la Iglesia haya dicho No a las 
sacerdotisas de una manera consistente, publica, clara y autorizada. 
“Roma ha hablado y el caso esta cerrado”; esta formula es usada para 
evocar amor y lealtad, no para expresar desprecio. 

Pero la cuestión hoy no consiste en si la Iglesia tendra sacerdotisas 
porque ese no es el caso. La unica cuestión abierta es si las supuestas 
sacerdotisas tendran Iglesia. La cosa no es teórica sino practica; es un 
test de lealtad hacia la Iglesia y por tanto hacia Cristo. Porque la cabeza 
no esta vinculada al cuerpo como un patron a su negocio sino como la 
esfera eon pelo entre sus hombros y su torso. Decir Si a Cristo pero No 
a su Iglesia es desear una decapitación divina. 

Quienes hoy se rebelan contra la autoridad de la Iglesia en este 
asunto (o en otros) casi siempre malinterpretan la esencia verdadera de 
la autoridad. Piensan que significa poder, pero significa derecho. De 
hecho implica genuinos “derechos de autor”. Cristo, el autor de la Igle- 
sia, posee legitima autoridad sobre su propio cuerpo, sus propios órganos 
-salvo que no fueramos corderos sino cabras. Su cordero le sigue, no lo 
conduce- porque ellos conocen su voz, reconocen su autoridad. 
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Esto es todo lo que necesitamos decir sobre la cuestión. El caso esta 
cerrado. Podemos estar seguros de lo que es verdadero y cierto aqui, 
aun cuando no entedieramos las razones que tiene la Iglesia . Pero ella 
como una buena mądre tambien nos da razones. Ella no nos dice so- 
lamente: “Haz esto porque Mami lo dice”, sino tambien: “Mami quiere 
que sepas por que te lo dice”. 


2. Razones de simbolismo sexual 

La principal razón que tiene la Iglesia para sostener su posición nos 
lleva al segundo punto, las razones del simbolismo sexual. Las primeras 
dos cosas que aprendemos de Dios sobre el sexo, desde el comienzo 
son: 1) que es un designio de Dios y no del hombre; y 2) que es muy 
bueno. El primer mandamiento de Dios fue “Creced y multiplicaos”. 
No puedo pensar que tuviese in mente cultivar naranjas y aprender 
horarios de memoria. 

Es muy significativo que la mayorfa de quienes abogan por el sa- 
cerdocio femenino no vean estos dos hechos ni les preocupe. A menudo 
ven la sexualidad como: 1) social, humana, convencional e intercambia- 
ble; y 2) como un problema, un obstaculo, o hasta un enemigo, en el 
caso de las feministas alineandose contra “la prisión “ de las matrices y 
de la maternidad. El próximo paso es natural: glorificar el acto de rom- 
per esta “prisión” matando sus bebes sin nacer. Si ellas consideran sus 
cuerpos como propios y no de Dios (como en el popular y blasfemo 
titulo Our Bodies, Our Selues), el paso siguiente es natural que sea ver 
a sus bebes como su entera propiedad; y si sus matrices son sus enemi- 
gos, tambien lo son sus contenidos humanos. En realidad el aborto es 
suicidio simbólico. Una vez que el bebe ha nacido no se lo odia ni mata 
por mucho que sea inconueniente tener que cuidarlo una vez que nació. 
La idea de suicidio simbólico explica esta opción irracional. “Our Bodies, 
our Selues” es un desafio “En Tu cara” a Dios mismo, y a su imagen 
en ellos. Porque esta imagen conforme al Genesis, no es solo el alma 
sino tambien el sexo, la fuente de la vida. (Leer el Genesis 1, 27 para 
ver la conexión entre la “imagen de Dios” y “varón y mujer”). 

Los abogados de las sacerdotisas tampoco comprenden el simbolismo 
sexual porque habitualmente no entienden el simbolismo mismo. Piensan 
en los simbolos como si fueran creaciones humanas y artificiales. No ve 
que hay profundos e inmutables simbolos naturales; que las cosas tam¬ 
bien pueden ser simbolos. Santo Tomas basa su metodo multiple de 
exegesis de las Escrituras sobre este principio. Asi escribe: 

El autor de las Santas Escrituras es Dios, de quien proviene el 
poder de significar lo que quiere decir, no solo por medio de 
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palabras (como tambien el hombre puede hacerlo), sino tambien 
por medio de las cosas en si mismas. Por lo tanto, considerando 
que en cada ciencia las cosas estan significadas por palabras, esta 
ciencia tiene la propiedad de que las cosas significadas por las pa¬ 
labras tiene una significación por sf mismas. Por lo tanto tambien 
esta primera significación por la cual las palabras significan cosas, 
pertenece al primer sentido, histórico o literał. Esa significación por 
medio de la cual las cosas significadas por palabras tienen una sig¬ 
nificación por st mismas se llama sentido espiritual, el cual se basa 
en lo literał y lo presupone. (ST I, 1, 10) 

Dios escribe historia (y naturaleza) como el hombre escribe palabras. 
Detras de la hermeneutica de Santo Tomas esta la metaftsica: una vi- 
sión sacramental de la naturaleza y de la historia. En “Chance or the 
Dance?” Thomas Howard destacó brillantemente la diferencia entre la 
visión antigua del mundo en la cual todo tiene algun significado. Y si 
cada cosa en la naturaleza significa algo, entonces las grandes cosas de 
la naturaleza significan algo grandę. Y el sexo es una gran cosa. Lo que 
significa es tan grandę que nunca podremos agotarlo, solo descubrir 
mas facetas de este diamante. Pero alit hay un hecho masivo de la na¬ 
turaleza, no una ingeniosa idea humana. 

Cualquier buen poeta conoce que los simbolos naturales son como 
la estructura esencial del lenguaje mismo: inmutable. El firmamento 
siempre fue y siempre sera un simbolo natural del Cielo; la suciedad 
no. La vista es un simbolo natural para el entendimiento espiritual; los 
quejidos de nuestras vtsceras no. Todo el mundo sabe esto, inconscien- 
temente. Por eso es que nuestro lenguaje ha evolucionado como lo ha 
hecho. Las notas ascendentes en clave mayor de alguna manera deben 
inevitablemente significar esperanza y alegrfa; descendiendo, notas pe- 
sadas en clave menor, inevitablemente significan algo grave. Palabras 
como “grave” o “gravedad” tienen multiples significados encolados 
eon una epoxy mental intrincada. Todo esta conectado, y cada cosa 
apunta mas alla de st misma. 

Especialmente el sexo. 

Dios, quien deliberadamente concibió la sexualidad, del mismo modo 
deliberado ideo encarnarse El mismo como varón. Jesucristo todavta es 
varón. Todavta posee su cuerpo humano en el Cielo y para siempre. Es 
y siempre sera un cuerpo masculino. Esto no es ideologia, ni teologia o 
interpretación; se trata de un hecho, es un dato de la realidad. Mi in- 
tento de explicar la negativa de la Iglesia a consagrar sacerdotisas a la 
luz de este dato puede resumirse en dos proposiciones: 

1. Sacerdotes de Cristo, los cuales hablan por boca de El mismo que 
dice: “Esto es mi cuerpo”, deben de ser hombres porque Cristo es varón. 
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2. Cristo, imagen humana perfecta del Padre es varón porąue Dios 
es Padre. Dios es masculino. Dios es El, no ella. 

Negar (1) es negar la Eucaristia y, por tanto, el Catolicismo. 

Negar (2) es negar la autoridad de Cristo y, por tanto, el Cristianismo. 

C. S. Lewis -ni siąuiera católico- entendió el punto (1) mejor que lo 
hacen la mayorfa de los católicos: 

cPor que en este sentido (sacerdotal) no podrfa representar a 
Dios?... Supongamos que el reformador dejara de argumentar que 
una buena mujer podrfa ser como Dios y le diera por decir que 
Dios es como una buena mujer. Supongamos que diga que muy 
bien prodrfamos rezar a “Nuestra Mądre que esta en el Cielo” igual 
que a “Nuestro Padre”. Supongamos que sugiera que la Encarna- 
ción bien podrfa haber tornado la forma de una mujer en vez de la 
de un hombre y que la Segunda Persona de la Trinidad podrfa lla- 
marse Hija igual que Hijo. 

Supongamos, finalmente, que el desposorio mfstico fuera im/erti- 
do; que la Iglesia fuera el esposo y Cristo la esposa. Todo esto, se- 
gun mi parecer, involucra la idea de que una mujer puede represen¬ 
tar a Dios como lo hace un sacerdote... 

Sostener que esto no tiene importancia es decir... que toda la 
imaginerfa carece de inspiración y que es meramente humana en 
su origen. Y esto es, por cierto, intolerable; o, si fuera tolerable, no 
es un argumento a favor de sacerdotisas cristianas sino en contra 
del Cristianismo... 

Tambien se funda en una visión superficial de la imaginerfa... 
uno de los fines para los que el sexo fue creado fue simbolizar para 
nosotros las cosas ocultas de Dios. Una de las funciones del matri- 
monio humano es expresar la naturaleza de la unión entre Cristo y 
la Iglesia. 

Los cristianos creen que Dios mismo nos ha enseńado como 
hablar de El. 

Lewis, el anglicano, vió lo que significaba el sacerdocio mejor que mu- 
chos católicos de hoy dfa. El sacerdocio no significa meramente minis- 
terio. Las nuevas traducciones incorrectas de la liturgia que sustituyen 
ministro por sacerdote son ciegas al obvio y enceguecedor hecho de que 
un sacerdote no es tan solo ministro. Ministros, como lector, ministro de 
la Eucaristia, maestro, psicólogo, consejero, trabajador social y activista 
polftico -y hasta profeta- son indiferentes respecto del sexo. Las mujeres 
pueden y de hecho lo son. Pero sacerdocio es diferente. Solamente un 
sacerdote puede consagrar. Un sacerdote católico no es meramente un 
sfmbolo de Cristo (aun eso podrfa servir de argumento contundente con¬ 
tra las sacerdotistas) pero sacramentalmente es in persona Christi. Cuan- 
do el Padre Murphy dice “Esto es Mi Cuerpo” estamos escuchando hablar 
a Jesucristo. iEl Padre Murphy no implica: “Este es el cuerpo del Padre 
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Murphy”! El sacerdote no esta meramente recordando o repitiendo las 
palabras de Cristo aquf; el esta realmente “canalizandolas”. 

Por lo tanto, los sacerdotes de Cristo son hombres porąue Cristo es 
un hombre. Una analogia que nos ayuda a ver la conexión necesaria 
nos la ofrece el Obispo Eldon Curtiss: 

ĆE1 roi de Hamlet en el famoso drama de Shakespeare podia ser 
adecuadamente representado por una mujer como mujer? Solamen- 
te si el argumento fuera rescrito y el dialogo de los caracteres prin- 
cipales fuese sustancialmente modificado. Pero entonces ya no seria 
la obra de Shakespeare. Considerando que la vida ficticia de Ham¬ 
let es evocada en cada representación del drama, en la celebración 
eucaristica de la vida, la muerte y la resurreción son representadas 
en su presencia real. Por lo tanto, seria todavia menos apropiado 
que una mujer encarnara el roi de Jesus en el drama eucaristico. 

Pero ćpor que es su masculinidad tan esencial? Porque El es la reve- 
lación del Padre, y la masculinidad del Padre es esencial. Esta es la se- 
gunda mitad de nuestra ecuación. Para entenderlo debemos distinguir 
varón de masculino. Varón y mujer son generos biológicos; masculino 
y femenino o yang y ying son principios universales, cósmicos que se 
extienden a toda realidad, incluido el espiritu. 

Todas las civilizaciones premodernas supieron esto. El ingles es el 
unico idioma que no tiene sustantivos masculinos y femeninos; por lo cual 
para nosotros es facil pensar que los antiguos simplemente proyectaban 
su propio genero biológico en la naturaleza cuando llamaban masculino 
al Cielo y femenina a la Tierra, masculino al dia y femenina a la noche, 
masculino al sol y femenina a la luna. En la ceremonia de la boda hin- 
du el novio dice a la novia: “Yo soy el Cielo, tu la Tierra” y ella respon- 
de: “Yo soy la Tierra y tu el Cielo” ĆNo es increiblemente provinciano y 
culturalmente arrogante sostener sin ninguna prueba ni investigación que 
este instinto humano universal sea mera proyección, fantasia o ilusión 
antes que intuición de un principio cósmico que realmente se halla alli? 
Cada vez que contemplamos desde la base al tope la jerarquia cósmica 
en-contramos abundante evidencia analógica, desde la atracción electro- 
magnetica entre protones y electrones hasta la “ circumincessio” de las 
personas en la Trinidad. 

Dios es masculino en todo sentido desde los angeles a la materia pri¬ 
ma. Esa es la razón ultima por la cual los sacerdotes que representan a 
Dios para nosotros deben ser varones. 

Decir que Dios es masculino no es machismo. Porque nos hace a to- 
dos espiritualmente femeninos. Todos somos esposa de Dios, nadie es 
esposo de Dios. Dios no tiene matrimonios homosexuales. Todas las al- 
mas son Sus ellas. 
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Existe una notable evidencia histórica sobre esto. Los judios, el pue- 
blo elegido de Dios, el pueblo al que Dios se reveló a si mismo (y si no 
creemos esto entonces no creemos en ese Dios; porąue ese es el unico 
sitio donde encontramos ese Dios: los judios, los cristianos, los musul- 
manes y los teistas filosóficos que aprendieron de ellos), este pueblo 
unico era gente totalmente diferente de todos los demas en su concepto 
de Dios en cinco modos interrelacionados: 

1. No tuvieron diosas, ni dioses bisexuales o neutros. Su Dios siempre 
fue El, jamas Ella o Lo. (It, en el original). 

2. No existian sacerdotisas. 

3. Este Dios era totalmente trascendente al universo por que El lo 
cred de la nada. Hasta existe una palabra en hebreo (no en ningun otro 
idioma) para “crear”: bara. Solamente Dios puede hacer eso, no el 
hombre. Dios no era parte del universo, como en el politeismo; o la to- 
talidad del universo o el alma del universo, como en el panteismo. 

4. Dios ha hablado. El se reveló a Si mismo en palabras profeticas y 
en actos milagrosos. Salió de su escondite y actuó. Todas las demas re- 
ligiones implicaban al hombre en busca de Dios; el judaismo (y el Cris- 
tianismo su realización) implicaba a Dios en busca del hombre. Por lo 
tanto, para el judio la experiencia religiosa era fundamentalmente res- 
puesta, no iniciativa. No habia metodos yoga, ni modos de apretar los 
botones de Dios. Dios tenia la iniciativa y el hombre respondia. 

5. La Ley era el vinculo primario eon Dios, El cual reveló su voluntad 
en forma imperativa: “tu haras” o “tu no haras”. El Dios del panteismo 
podrą tener conciencia pero no voluntad; y los dioses del politeismo 
tienen voluntades conflictivas y perversas. Solamente en el judaismo se 
halla una unión completa de religión y moralidad, relación eon Dios y 
relación eon la ley morał. Solamente los judios unieron los dos instintos 
espirituales primarios de la humanidad: el instinto de plegaria y el ins- 
tinto de conciencia. Solamente los judios identificaron el objetivo y fi- 
nalidad de la oración eon el autor y definidor de la moralidad. 

Estos cinco distintos y notables rasgos del antiguo judaismo se eneuen- 
tran claramente conectados. Como un hombre entra en el cuerpo de 
una mujer desde afuera para impregnarla, Dios crea el universo tambien 
desde afuera y realiza milagros en el desde afuera y llama al Hombre 
desde afuera para revelarse a si mismo y a su Ley. El no es la Fuerza 
sino la Faz, no el espiritu de la Tierra emergente sino el Padre celestial 
descendente, no la construcción ideał de la mente humana sino el sa- 
bueso del Cielo. Hablar de “religión” como “la busqueda de Dios por el 
hombre” es como hablar del ratón buscando al gato (para tomar una 
imagen de C. S. Lewis). 
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Esta cuestión es absolutamente central, y por ello es que pido indul- 
gencia para citar un largo parrafo de Lewis que creo que es el mejor 
trozo jamas escrito sobre la diferencia entre judaismo y Cristianismo 
por un lado y, por el otro, eon todas las otras religiones. 

Los hombres se niegan a ir mas alla de la noción de una dei- 
dad...abstracta, al Dios viviente. No me llama la atención. Aquf 
yace la raiz mas profunda del panteismo y de la objeción contra la 
imagineria tradicional... El Dios panteista no hace nada, ni pide 
nada. El se halla alli si uno lo necesita, como un libro en un es- 
tante. 

El no nos persigue. No hay peligro de que en cualquier momento 
el cielo y la tierra desaparezcan a su menor gęsto. Si el fuera la ver- 
dad entonces realmente podrfamos decir que todas las imagenes 
cristianas de majestad son accidentes históricos de los cuales nuestra 
religión debe ser purgada. No es sino eon una sensación de “shock” 
que deseubrimos que son indispensables. Uno ya ha sufrido un 
“shock” semejante antes en conexión eon asuntos menores; cuando 
pescando se siente el tirón de la linea o cuando algo respira al lado 
en la oscuridad. Y aqui: el “shock” llega en el preciso momento en 
que el estremecimiento de la vida se nos comunica a traves de la 
pista que hemos estado siguiendo. Siempre es chocante encontrar 
vida cuando crefamos estar sólos. “iCuidado!” gritamos, “esta vi- 
vo”. Sin embargo este es el punto en el cual tantos retroceden -yo 
tambien lo hubiera hecho de haber podido- y no avanzar en el 
Cristianismo. “Un Dios impersonal”; enhorabuena. Un Dios subje- 
tivo de la belleza, la verdad y la bondad, dentro de nuestras ca- 
bezas; todavia mejor. Una fuerza vital informe surgiendo de no- 
sotros, un vasto poder que podemos palpar; mejor que todo. Pero 
Dios mismo vivo, tirando del otro extremo de la cuerda, quiza 
aproximandose a una velocidad infinita, cazador, rey, esposo, eso 
es totalmente otrą cosa. Y entonces llega el momento en que cuan¬ 
do los chicos que han estado jugando a policias y ladrones se ca- 
llan de golpe: ĆNo eran pasos reales en el hall? Entonces llega el 
momento cuando la gente que ha estado flirteando eon la religión 
(“El hombre en busca de Dios”) de pronto retroceden. ĆSuponga- 
mos que realmente Lo hemos encontrado? iJamas hemos preten- 
dido llegar a eso! Peor aun: ćy si El nos ha encontrado a nosotros? 

Yo creo que el problema fundamental eon la mayoria de los defen- 
sores de las sacerdotisas es tan grave como esto: ellos no saben Quien 
es Dios. La mayoria se mostrarian incómodos y perplejos antę la des- 
cripción que Lewis da; esto es, el Dios de la Biblia. 

Si la respuesta es que esta imagen antigua y biblica de Dios cazador, 
rey y esposo es históricamente relativa y que tenemos que arrojar toda 
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la cascara accidental para ąuedarnos eon lo esencial, o sea el jugo del 
fruto, yo replico: 

1. La masculinidad de Dios no es parte de la cascara sino parte del 
fruto. No es, como en la gramatica hebrea, un medio remplazable y tra- 
ducible. Algo tan deliberado y distintivo y tan penetrante en la Escritura 
como la El-idad (si se pudiera decir) de Dios no es mero accidente, es- 
pecialmente cuando esta tan obviamente conectado eon los otros cuatro 
puntos del complejo de cinco referidos mas arriba. 

2. Si se trata de un residuo del pecado de sexismo, entonces Dios se 
ha revelado pecador el mismo. Este argumento niega realmente la exis- 
tencia de la revelación divina. O juzga la revelación divina a traves de 
la ideologia humana y la mera opinión, en vez de al reves. De este mo¬ 
do frustra el verdadero y esencial objęto de la revelación que consiste 
en revelar algo que no podria estar a la altura de nuestras propias opi- 
niones e ideologias para corregirlas. 

Detras de la idea de la necesidad de una revelación divina esta la 
idea del pecado Original; otrą noción tradicional que muchos abogados 
del sacerdocio femenino ignoran o, por lo menos, les pone incómodos. 
Nosotros no somos buenos y sabios o confiables sino pecadores y ne- 
cios, necesitados de corregirnos. Deberfamos sorprendernos y hasta 
sentir cierta ofensa frente a la revelación de Dios; de no ser asi no la 
necesitariamos. 

3. Hay un argumento que se resume en la expresión “la trompa del 
elefante en la cristalerfa”. Una vez que uno se pone a hacer payasadas 
eon la información ćdonde se detiene? ĆPor que detenerse? Si uno 
puede sustraer la masculinidad divina de la Escritura cuando no le gus¬ 
ta ćpor que no podria sustraer la compasión divina cuando le disgusta? 
Si uno lee el marxismo eon el lenguaje de hoy ćpor que no el fascismo 
eon el de mańana? Si se puede cambiar la masculinidad de Dios ipor 
que no cambiar Su morał? ćY por que no su propio Ser? Si se revisa su 
yo ćpor que no su soy? 

La otrą mitad del caso contra las sacerdotisas basada en el simbolismo 
sexual suplementando la masculinidad de Dios es la femineidad de la 
Iglesia. La Iglesia es la esposa de Dios. Todos los santos y misticos sos- 
tienen que el fin mas alto por el cual fuimos hechos es el matrimonio 
espiritual. No es relativamente social: es eterno. Y en el, el alma se im- 
pregna espiritualmente de Dios, no al reves. Esta es la razón ultima 
por la cual Dios siempre sera El para nosotros, nunca Ella. La religión 
es esencialmente heterosexual y por lo tanto fecunda. No hay amor 
lesbiano eon Dios y no hay diosas; por lo tanto, tampoco sacerdotisas. 

El Recien Nacido -nuestra salvación- viene de lo alto, de afuera, de 
la trascendencia. Nosotros no nos impregnamos espiritualmente a 
nosotros mismos eon la vida divina o la salvación, del mismo modo 
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que tampoco nos auto-impregnamos fisicamente. Modernismo, huma- 
nismo y naturalismo conducen al autoeroticismo espiritual, a la mastur- 
bación espiritual. 

La Iglesia no puede mas ser fecunda sin ser impregnada por su divi- 
no esposo que una mujer sin hombre. Las feministas que perciben este 
hecho lo resienten y del mismo modo estan resentidas por hechos y no- 
ciones como la verdad objetiva y la revelación divina. 

La cuestión de las sacerdotisas en ultima instancia es una cuestión 
de Dios. Históricamente han habido tres opciones teológicas basicas: la 
del Esposo divino unico trascendente (teismo), muchos dioses y diosas 
inmanentes (paganismo), o el panteista Divino, Neutro o Hermafrodita. 
Las sacerdotisas siempre han servido a estas ultimas diosas; jamas al 
primero. Dios hizo a su pueblo elegido de modo diferente y fue extre- 
madamente malhumorado e insistente para que conservara su identidad, 
llegando al extremo de ordenar la matanza de poblaciones paganas en- 
teras en la Tierra Prometida para prevenirlos de la corrupción de su re- 
velación pura hecha a los judios. ĆEs esto verdad? ĆEs esto revelación 
divina? ĆEstos son nuestros datos? Asi parece justamente en la muy po- 
liticamente incorrecta Biblia. Si Dios no inventó a los judios entonces 
los judios inventaron a Dios. En ese caso seamos todos honestos y deje- 
mos de ser cristianos o aun teistas y hagamonos politeistas, panteistas o 
ateistas, como lo han hecho ya muchas feministas radicales. Su propen- 
sión a estas falsas religiones es natural. Y se halla detras de la agenda 
de las sacerdotisas, la visión del mundo detras de las sacerdotisas. Elias 
son simplemente la nariz del elefante bajo la carpa. Si se admite esto, el 
resto del elefante vendra detras, porque es un elefante de una sola pie- 
za. La objeción obvia y ubicua que se suele hacer a este razonamiento 
es que se trata de machismo. O como dice mi colega Mary Dały: “Si 
Dios es macho entonces el macho es Dios”. Ademas de la falacia lógica 
(por ejemplo, de Dios es amor no se sigue que el amor es Dios) yo en- 
cuentro cinco otros errores en este argumento. 

1. La visión tradicional esta mas cerca de un chauvinismo femenino 
dado que nos com/ierte a todos en mujeres en relación a Dios. Las mu- 
jeres no necesitan com/ertirse en hombres cuando se acercan a Dios, 
pero los hombres deben hacerse como mujeres, espiritualmente. Todas 
las almas son esposas de Dios. 

2. El hecho de que Cristo eligiera encarnarse como hombre no es in- 
sulto hacia la mujer, del mismo modo que haciendose carpintero insulte 
a los reyes. La encarnación fue kenosis, vaciamiento. El bajo al nivel mas 
inferior: un criminal crucificado en una ciudad de campesinos esclaviza- 
dos por los romanos. Ni un angel, ni un emperador. Y tampoco una 
mujer. La Encarnación no tiene lugar en el privilegio, ni en el poder, si¬ 
no el sufrimiento y el servicio. 
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3. Juli Loesch Wiley sostiene 
que si Jesus hubiera nacido mujer 
en el mundo dominado por los 
varones del siglo I, su vida y sus 
enseńanzas de amor generoso 
hacia los demas no hubieran sido 
algo tan llamativo y tan instructi- 
vamente escandaloso como fue. 

Porąue las mujeres, en todas las 
epocas y lugares -hasta el femi- 
nismo moderno- siempre han si¬ 
do en generał mas altruistas, me- 
nos codiciosas del poder, menos 
inclinadas a la violencia, mas pro- 
pensas a darse y mas naturalmen- 
te religiosas que los hombres. 

(Todavia vemos mas mujeres que 
hombres en las iglesias). Hacien- 
dose hombre, en cierto modo, 

Jesus dejó a las mujeres tranquilas 
y fue tras los hombres para cam- 
biarlos; no en mujeres y por cierto 
tampoco en marionetas sino en 
hombres como El. El redefinió la 
masculinidad y el poder como el 
coraje de sufrir en vez del anhelo 
de dominación; dar en vez de re- 
cibir. Las mujeres necesitaban un poco menos que se les diera esa lec- 
ción. De nuevo, el Cristianismo parece mas próximo al chauvinismo 
femenino que los hombres. 

4. Las mujeres sacerdotisas subestimarian e insultarian a las mujeres, 
porque pedirles que representen al Dios-hombre seria como pedirles 
que fueran trauestis o que exibieran órganos sexuales masculinos. Ello 
significarfa cambiar la dignidad distintiva de las mujeres qua mujeres 
como simbolos de la Iglesia eon la cual Cristo, simbolizado por el sacer- 
dote, se desposa. Un simbolo, o un signo, es para ser contemplado en 
toda su significación, no en un solo aspecto. ĆQue significarfan las sa¬ 
cerdotisas, que simbolizarfan? Elias significarfan, para fodas las mujeres, 
que son lesbianas espirituales en vez de esposas. 

5. La masculinidad de Crisfo no es machismo porque El tuvo una 
mądre (pero no un padre terresfre). Maria es la prueba definitiva en 
contra de la acusación de machismo. Ningun simple ser humano jamas 
fue, ni de cerca, tan grandę como esta mujer, conforme a las enseńanzas 
mas claras de esta Iglesia “machista”. Maria es el unico motivo de jac- 






tancia de nuestra naturaleza corrompida. “Mądre de Dios” es dificilmente 
un titulo que alguien podria escarnecer. Un chico y una chica estaban 
discutiendo quien seria capitan en un juego de piratas. El chico insistia 
en ser el el capitan; entonces la chica ganó la discusión diciendo: “OK, 
tu puedes ser el capitan pero yo soy la mądre del capitan”. 

El fundamento de la grandeza de Maria es algo demasiado simple e 
inocente para que lo vean las feministas. La razón por la cual ella es co- 
ronada Reina del Cielo, la razón de su gran gloria y poder, es su total 
sumisión a Dios; su sacrificio, su sufrimiento, su servicio. Los musulmanes 
lo ven pero las autodenominadas feministas cristianas no. El tesoro se- 
creto escondido en esta sumisión, el fruto delicioso de esta planta espi- 
nosa es el islam, la rendición total, el fiat y la paz, el shalom. El femi- 
nismo moderno se com/ierte en una religión radicalmente diferente del 
Cristianismo (o del judaismo o del islamismo) cuando deriva en un ra¬ 
dicalmente diferente ideał de santidad, del summmum bonum, el bien 
maximo, la razón de vivir y el propósito de toda religión. Las feministas 
necesitan fundamentalmente lo que todos necesitamos mas funda- 
mentalmente: ir a la Cruz, abrir el puno cerrado y doblar la rodilla. 

3. Razones del bien comun 

Seamos practicos por un momento: en terminos de la vida concreta 
de todos los dias de católicos corrientes ća que se pareceria una Iglesia 
eon sacerdotisas? Para contestar esta pregunta debemos retroceder y 
preguntar: ĆCual es la relación, de todas maneras, entre un sacerdote y 
la Iglesia? Y la respuesta es que el sacerdote ciertamente es para la Igle- 
sia y no la Iglesia para el sacerdote. El sacerdocio no esta instituido pa¬ 
ra la realización personal y menos aun para el “empoderamiento”. Por 
lo cual la justificación para cambiar el sacerdocio incluyendo las sacer¬ 
dotisas debe ser el mejoramiento del laicado, no el mejoramiento del 
sacerdocio. 

Mejoramiento len que dirección? Tiene que ser en la dirección para 
la cual ha sido creada la Iglesia ćY cual es su fin? ('.Para que la hizo Dios? 
No para que fuese politicamente correcta (o politicamente incorrecta), 
no para la realización de los individuos haciendolos mas felices y pode- 
rosos (ni para estupidizarlos y hacerlos mas infelices e impotentes tam- 
poco) sino para salvar y santificar las almas. Esa es la norma eon la cual 
todo en la Iglesia debe ser juzgado, desde el Bingo hasta “Operación 
Rescate” y desde los concilios ecumenicos a la colección de estampillas. 

Ahora bien ćque efecto tendrfan las sacerdotisas en la salvación y en 
la santificación? 

1. Minarfa la confianza de muchos católicos en la Iglesia y su autoridad 
por contradecir la enseńanza y la practica explicita de 1900 ańos de his- 
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toria. Provocarfa en muchos espiritus esta pregunta: ĆSi la Iglesia se ha 
equivocado casi 2000 ańos acerca de esto por que no podda haberse 
equivocado en el resto de sus enseńanzas ordinarias tambien? Aun po¬ 
dda alentar dudas sobre la sabiduria de Cristo y su infalibilidad; porque 
la oposición de la Iglesia hacia la ordenación de sacerdotisas, lo mismo 
que su oposición al divorcio, no se basa en sus ideas o su autoridad sino 
en la fidelidad hacia El. Si Jesus erró en ser tan chauvinista como para 
negarse a ordenar “apóstolas” ipor que no podda haberse equivocado 
tambien, prejuiciado y menos ilustrado que nosotros, acerca de otras co- 
sas tales como el adulterio y el matrimonio o aun como llegar al Cielo? 

2. Muchos fieles dudarian de la validez de la ordenación de mujeres 
asi como de los sacramentos recibidos de ellas. r.Mis pecados han sido 
perdonados? Quiza no si una im/alidamente ordenada sacerdotisa me 
dio la absolución o fue un sacerdote ordenado por una sacerdotisa- 
obispo. ĆEs realmente Cristo que he recibido en la Eucaristia, consagrada 
por una sacerdotisa o soy un idólatra y blasfemo adorando una galleta 
sin levadura? 

3. De facto se producirfa un cisma o por lo menos una discriminación 
por parroquias, el finał de la parroquia geografica y su susfifución por la 
parroquia ideológica. 

4. Desmembraria la Iglesia a escala mundial porque todas las culturas, 
salvo la norteamericana, canadiensa y Occidental europea estan total- 
mente opuestas a la ordenación de mujeres. Esto ha quedado eviden- 
ciado en repetidas conferencias internacionales y sinodos de obispos. 
Los católicos del Tercer Mundo se escandalizarian y probablemente or- 
ganizarian iglesias disidentes. La tragedia lefebvrista se multiplicaria por 
10.000. La Iglesia podria dividirse tragicamente como en 1054 o 1517. 

Por lo que por razones practicas y prudenciales las sacerdotisas se- 
rian un desastre eclesiastico. 

Y por razones importantes de orden eclesial tambien. Porque las fe- 
ministas erran no entendiendo lo que es un sacerdote; no solo simbó- 
licamente, tal como vimos al considerar el simbolismo sexual, sino tam¬ 
bien eclesiastica y comunitariamente. Hay una sóla razón para ser sa¬ 
cerdote: porque uno ha sido llamado por Dios. ĆCómo sabemos la vo- 
luntad de Dios? El unico modo publico, objetivo y cierto es por revelación 
divina. Y Dios ha revelado a traves de la Iglesia lo que quiere que sea el 
sacerdocio. Si alguien no cree que las enseńanzas de la Iglesia sean re- 
velación de Dios simplemente se trata de alguien que no es católico. 

Dios no ha dejado al librę arbitrio de nuestros sentimientos y opiniones 
cosas tan importantes como los sacramentos de Su Iglesia. Podemos 
dialogar eon nuestra mądre la Iglesia pero ella tiene la ultima palabra 
porque ella es la boca de Dios. 
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La Iglesia nos enseńa que el sacerdocio no es un derecho, ni un pri- 
vilegio. Nadie puede reclamar el derecho de ser sacerdote. Ella tambien 
nos enseńa que el sacerdocio es servicio a los demas, no ventaja per- 
sonal, ni siquiera santidad personal. Siendo sacerdote uno no es mejor 
ni mas santo necesariamente. En todo caso el laicado sera mejor y mas 
santo. 

Quienes abogan por el sacerdocio femenino a menudo arguyen que 
negarle a una mujer esta función es insultante para su autoestima per¬ 
sonal. Esto es “funcionalismo”, confusión de la dignidad personal eon 
la función; como los argumentos que justificaban el aborto prematuro o 
el tardio eon el pretexto de que el cerebro no funcionase racionalmente. 
Este error, de paso, es mas tipico de varones que de mujeres, porque 
los hombres siempre han tendido a identificarse a si mismos y a sus me- 
ritos eon su trabajo o sus logros mientras que las mujeres (hasta ahora) 
conservan la sabidurfa tradicional que dice que ser es mas profundo 
que hacer. 

Mas del 99% de todos los hombres no funcionan como sacerdotes y 
muchos de ellos no pueden hacerlo por razones de edad o condición fi- 
sica y mental. ĆAcaso por ello son menos dignos y valiosos seres huma- 
nos? Si no es asi tampoco las mujeres, por la misma razón. 

Una mujer tampoco puede ser un padre biológico. Esto es por ven- 
tura una bofetada en la cara de su dignidad? ĆLa naturaleza ha insultado 
a las mujeres como lo esta haciendo la Iglesia? Las mas radicales femi- 
nistas contestaran que Si, y asi revelaran su fragil (iy masculino!) sentido 
de autoestima. El maximo error de todos es exigir la ordenación de mu¬ 
jeres para que tengan “poder”. No se me ocurre ninguna palabra que 
pruebe mas a la perfección la profunda incomprensión de lo que se pi- 
de que esa misma. Es como pretender gerenciar una gran empresa por- 
que uno tiene sed de exito. Los sacerdotes no son agentes del poder, ni 
gerentes. Mas bien son albańales. Como Cristo, desagotan los pecados 
del mundo. Son como basureros. Nos lavan nuestros sucios pies, nuestras 
malolientes almas. El Papa, sacerdote de sacerdotes, es seruus seruorum 
Dei, servidor de los servidores de Dios. No se trata de un acertado slo¬ 
gan de relaciones publicas; esta es la descripción esencial de su trabajo 
real. Aunque todos mis otros argumentos contra las sacerdotisas fuesen 
invalidos, este malentendido total sobre la descripción del trabajo esencial 
de los sacerdotes invalidaria el reclamo feminista. 


4. Razones para el discernimiento 

Esto me lleva a mi cuarta y ultima razón contra las sacerdotisas: ra¬ 
zón para el discernimiento. ĆPodemos discernir que espiritu esta operan- 
do aqui? No creo que sea necesario estar muy adelantado en el arte de 
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discernir para contestar esta pregunta. Todo lo que necesitamos es afen- 
der y si atendemos eon el corazón abierto a Dios, antes que a la ideo¬ 
logia humana, facilmente escucharemos el odio, la rabia, la soberbia de 
querer tener razón. Si alguien ignora de que estoy hablando que lea el 
libro de Donna Steichen: Ungodly Ragę. The Hidden Face of Catholic 
Feminism. 

ĆQuienes son los abogados de la ordenación femenina? Los mas 
prominentes y habladores siempre son los que disienten eon otras en- 
seńanzas oficiales de la Iglesia. Esta cuestión no esta aislada; es una he- 
bra de un tejido sin costuras. Si uno tira de ella se deshila todo el tejido. 
(De paso digamos que “disidentes” es un eufemismo moderno para 
“hereficos”. Ambas palabras significan lo mismo: alguien que dice No, 
alguien que recoge y elige por si mismo, alguien que se niega a comer 
toda la comida que la Iglesia nos manda comer). 

Pero hay algo todavia mas chocante: las feministas que abogan por 
el sacerdocio femenino tambien abogan generalmente por el aborto. 
Este hecho, me parece, anula completamente el derecho que pretenden 
de ser oidas. Porque ya sabemos a que dios las sacerdotisas del aborto 
sirven; y su nombre no es Jesus. Es Moloch. Moloch tambien dice: “De- 
jad que los nińos vengan a mi” pero mientras coloca su mano sobre sus 
cabezas Moloch hinca sus dientes. 

Ademas de aprobar el aborto, algunas lideres pretenden que la Igle- 
sia apruebe la contracepción, la fornicación, la sodomia, el matrimonio 
homosexual y el divorcio. Ni en el infierno podria haberse orquestado 
un mas completo ataque demoniaco a la familia. 

Algunas de las lideres de movimientos tales como Womenchurch ad- 
miten claramente que le rezan a otro Dios -la Madre-Tierra- y practican 
otrą religión; el paganismo; el viejo enemigo de Cristo rescatado entre 
los muertos. Quienquiera abra las puertas a esta barbarie es simplemente 
un traidor y quien no vea a traves de estas espias reeubiertas de un ca- 
tolicismo superficial es un tonto. 

Los origenes del feminismo moderno no estan en el cristianismo si¬ 
no fuera y contra el, en ideologias profundamente antirreligiosas y anti- 
cristianas como el marxismo y el descontructivismo. Mary Dały resumió 
su propia imagen candidamente cuando se llamó a si misma (en “Pure 
Lust”) el Anticristo y sintetizó la obra de su vida como la “castración de 
Dios, al Padre”. Al lado de ella Nietzsche es un flojo. 

Existe una conexión obvia entre la raiz del espiritu del modernismo 
femenino -que no consisfe en la oración, la santidad personal o la su- 
misión a la voluntad de Dios- y su frufo que no es el amor, ni la alegria, 
ni la paz. En la mayoria de las caras feminisfas se puede ver el odio, la 
dureza y el dano. No todas las que abogan por las sacerdofisas tienen 
esa apariencia pero si las que las lideran. 
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En los Ejercicios Espirituales, San Ignacio dice que debemos discernir 
entre el espiritu de consolación (que es de Dios) y el de desolación (que 
es de Satan). Este ultimo produce estos frutos: odio, ansiedad, miedo, 
resentimiento, rabia, angustia, amargura, ira, dolor y falta de paz. Por 
propia confesión estos son precisamente los sentimientos de las lideres 
en su demanda por la ordenación femenina. No son temperamentos 
pasajeros, sino un estado de alienación bien establecido. Y no son los 
sentimientos de unos pocos individuos sino del movimiento mismo, de 
su misma ideologia y de sus publicaciones. Podemos facilmente discernir 
en ellas una historia de haber sido malamente heridas -a menudo abu- 
sadas sexualmente- que luego se convierte en un estado de profundo 
odio. A menudo es una mezcla paradójica de un gran odio de si mis- 
mas eon una gran autosuficiencia. En el mejor de los casos incluye 
grandes dosis de autoconmiseración que ciertamente no viene de Dios. 
Como cristianos debemos recordar el valor del sufrimiento y apiadarnos 
de todos los que sufren, pero como cristianos todos sabemos que sufrir 
puede tener un dobie filo: que nuestra reacción sea buena o sea mała. 

El combate espiritual es nuestra condición en todo tiempo, de aeuerdo 
a la Escritura y a los santos, pero especialmente hoy, en este tiempo de 
crisis y decadencia tanto de la Iglesia como de la sociedad. La cuestión 
de las sacerdotisas es una refriega en este combate mayor, una refriega 
entre sacerdotes del Seńor y sacerdotes de Baal, como la batalia de 
Elias en el Monte Carmelo. Es epoca de elegir -no ya entre teologias si¬ 
no entre Dioses-; un tiempo para recordar y repetir el desafio de Josue 
a Israel (recordando que “Joshua” significa “Jesus” y el nuevo Israel es 
la Iglesia): 

Por lo tanto ahora temed al Seńor y servidle sinceramente y llenos 
de fe: dejad de lado los dioses a los que vuestros padres sirvieron mas 
alla del Rio y en Egipto y servid al Seńor. Y si no tuvierais voluntad de 
servir al Seńor elegid en este dia a quien servireis, si a los dioses que 
vuestros padres sirvieron en la region allende el Rio o los dioses de los 
amoritas en cuya tierra habeis morado. Pero yo y mi casa serviremos al 
Seńor. 
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EL FIN DE LOS TIEMPOS Y SEIS 
AUTORES MODERNOS 


Rafael L. Breide Obeid 



L Padre Saenz ha abordado el dificilisimo tema del fin de los 
tiempos en seis autores modernos: Dostoievski, Soloviev, Ben¬ 
son, Thibon, Pieper, Castellani. 


Antes de leer el libro suponia que se trataba de seis monografias 
distintas sobre el mismo tema. Luego de su lectura puedo afirmar que hay 
una unidad perfecta en el libro. Y los autores han sido cuidadosamente 
elegidos y ensamblados logrando un triple movimiento de aproximación 
al lector en el espacio y el tiempo, de elevación en el estilo, y a medida 
que esta elevación se realiza, de amplitud de los temas abarcados. 


Aproximación en el espacio y en el tiempo 

El autor parte de Dostoievski, fallecido en San Petersburgo en 1881. 
Dostoievski es ortodoxo y antirromanista. Luego pasa a Soloviev, disci- 
pulo del anterior y treinta ańos mas joven. Posiblemente el modelo del 
personaje “Aliosha” de Los Hermanos Karamazou, donde Dostoievski 
pinta el caracter del nuevo hombre que propone para Rusią: un hombre 
fiel a Dios y a su patria que busca incesantemente la unión eon Roma. 
Otro paso en al aproximación en el tiempo y el espacio es la figura de 
Roberto Hugo Benson, nacido en 1871, hijo del Primado Anglicano y 
muerto en el ańo 1914, como sacerdote católico y capellan pontificio. 

Thibon y Pieper son ya contemporaneos -el ultimo es asiduo cola- 
borador de Gladius-, representan la esjatologia francesa y alemana. Y 
Espańa e Italia, naciones tan importantes en la Cristiandad, estan repre- 
sentadas y fusionadas en el unico lugar donde eso se puede dar: en la 
Argentina de Castellani. 


Elevación gradual en el estilo elegido 

El Padre Saenz, eon criterio pedagógico, se va acercando a estos 
dificiles temas de la Teologia a traves de autores que implican generos 
literarios de importancia y dificultad creciente. 
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Parte de la Literatura: Dostoievski es un novelista, posiblemente el 
mejor del mundo, y su obra esta llena de riąueza filosófica y psicológica 
y aun profetica. Soloviev un gran filósofo que escribió sus anticipaciones 
en forma de Breve Relato. Benson un sacerdote que hizo de la literatura 
una forma de apostolado: publicó diecinueve novelas, de la cuales cin- 
co son obras maestras. Aqui se analiza El Seńor del mundo, en traduc- 
ción y epilogo del Padre Castellani. Thibon es el filósofo que escribe una 
sola obra de teatro: Sereis como dioses. Pieper es un gran filósofo que 
nos ayuda a la precisión conceptual sobre los dificiles problemas de la 
eternidad y el tiempo y la virtud de la esperanza. Y por ultimo el Padre 
Castellani recapitula todos los generos anteriores. Utiliza la novela: Los 
papeles de Benjamin Benauides, Su majestad Dulcinea y Juan XXIII- 
XXIV ; el ensayo filosófico: Cristo uuelue o no vuelve. Y el comentario a 
la Escritura siguiendo el genero del sermón y la homilia en El Euangelio 
de Jesucństo y Las parabolas de Cristo. La monografia que compila 
textos patristicos: La Iglesia Patristica y la Parusia, en colaboración eon 
el Padre Alcańiz; y por ultimo un comentario sistematico sobre el Apo- 
calipsis, El Apokalypsis de San Juan, la obra que preside el trabajo de 
los seis autores analizados. 

Los temas abarcados 

Tambien a medida que va transcurriendo el libro a traves de los di- 
versos autores se nota una incorporación de nuevos temas y un desarrollo 
de los anteriores. Las figuras de Jesucristo y Satanas recorren toda la 
obra, y a medida que la obra va avanzando se van incorporando nue- 
vas visiones y desarrollando las anteriores; solo Castellani cuenta las 
veintidós visiones y explica la totalidad de los simbolos. 

Dostoieuski 

El Padre Saenz analiza tres obras fundamentales: Crimen y Castigo, 
Los Demonios y Los hermanos Karamazou. 

En Crimen y Castigo, Dostoievski aborda el problema de la libertad 
y el mai, analiza las profundidades psicológicas del hombre bajo la ten- 
tación de ser el Superhombre. 

En Los Demonios el Padre Saenz analiza la evolución del drama in- 
dividual del hombre endiosado a la tragedia social. 

Con la ayuda de Dostoievski nos muestra como el liberalismo en- 
gendra el socialismo. La revolución socialista y su pathos demoniaco. 
La Profecia cumplida en la Union Sovietica de la construcción de una 
Torre de Babel contra Dios y contra el hombre. Podriamos decir que 
Dostoievski nos proporciona los materiales para ver como se engendran 
los movimientos que culminan en las dos fieras del Apocalipsis: la po- 
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tencia secular o el "Anticristo’’ y la falsedad filosófica e ideológica o el 
Seudo Profeta. En este autor ya se anuncia el tema fundamental que va 
creciendo en todo el libro: el tema de la esperanza. 

Raskolnikov, el protagonista de Crimen y Castigo, se com/ierte; y 
Los Demonios culmina eon un exorcismo. El cuerpo de Rusią esta po- 
seido por los demonios; pero luego del exorcismo hecho por el propio 
Jesucristo, el hombre curado, como en la narración evangelica, se sien- 
ta a los pies de Jesus. 

Soiouieu 

El Padre Saenz incorpora a Soloviev principalmente por su Breve 
Relato sobre el Anticristo, pero para penetrar mejor en el contenido del 
mismo hace una valiosisima sintesis de su vida y su pensamiento. 

La vida apasionante de este campeón de la unión de Oriente y Oc- 
cidente, del Catolicismo y la Ortodoxia, culmina cuando es recibido en 
el seno de la Iglesia Católica en el ańo 1896. En 1899, previendo una 
suerte terrible para Rusią si no separaba el Poder Temporal del Espiritual, 
escribe los Tres dialogos sobre la guerra, la morał y la religión, eon el 
colofón del Breve relato sobre el Anticristo. 

Para mejor iluminar el texto el Padre Saenz lo confronta eon La le¬ 
genda del Gran Inąuisidor, de Dostoievski. 

El Gran Inąuisidor de Sevilla en el relato de Dostoievski le reerimina a 
Cristo por no haber aceptado las tres tentaciones de Satanas en el Desierto: 

1. La transformación de las piedras en pan. Es decir, la solución del 
problema económico-social de la humanidad, a cambio de la libertad. 

2. Tirarse del Pinaculo del Templo. O sea, la salvación transformada 
en espectaculo y el problema del conocimiento como poder sobre las 
leyes naturales. 

3. “Te dare todo el mundo si postrandote me adoras”. La unión del 
mundo por la subordinación de lo sobrenatural a lo natural, de Dios al 
Prfncipe de este mundo. 

En la obra de Dostoievski, Aliosha se ąueda callado antę el relato de 
su hermano Ivan y le responde eon un beso de compasión. Es un 
hallazgo del Padre Saenz confrotar El Breve Relato sobre el Anticristo al 
de la Leyenda del Gran Inąuisidor. 

Si Dostoievski lo hubiera conocido, seguro que lo habrfa incorporado 
al texto como La Respuesta de Aliosha Karamazou. 

Soloviev desarrolla la noción del Anticristo humanitarista que con- 
siente las tres tentaciones y quiere hacer el Paraiso en la Tierra. 

Asimismo, admite que la idea de una nueva encarnación de la Sabi- 
durfa en el Orden temporal y la verdadera unión de las Iglesias, por las 


45 



que luchó toda su vida, estan cada vez mas lejos y que las fuerzas del 
mai, por el contrario, se encuentran logrando un poder mayor. Ahi mis- 
mo, llega a la conclusión de que la historia es lineal y no cielica y se en- 
camina a su termino. 

En su Breve Relato hace anticipaciones asombrosas sobre la mani- 
festación del Anticristo, las relaciones del mismo eon Satanas, la evolución 
incesante hacia el poder absoluto. Las tres proclamas del Anticristo, o 
sea, su doctrina progresivamente vigente en nuestros dias: 1) La paz 
del mundo que es el establecimiento policiaco de un poder universal. 
2) La Solución del Problema Social por la igualdad de la saciedad 
generał. El paraiso en la Tierra que desarrollara Thibon. 3) La Solución 
del problema religioso por la aparición del Seudoprofeta, y aqui luego 
de haber desarrollado Soloviev las visiones de las fieras en Dostoievski; 
aporta la visión de los Dos Testigos del Apocalipsis. Frente a un Concilio 
del Falso Ecumenismo convocado por el Anticristo, el verdadero ecume- 
nismo se logra por el martirio cuando el jefe de la ortodoxia, el patriarca 
Juan, y el jefe de los protestantes se adhieren al Papa Simon Barionini. 
El relato concluye eon la caida del Anticristo. 

Benson 

La novela de Benson, El Seńor del Mundo, desarrolla aun mas la fi¬ 
gura del Anticristo, la falsa religión o humanitarismo, el panteismo de 
un mundo satisfecho, la gran apostasia. El Papa, figura aparecida en 
Soloviev, tiene tambien un desarrollo importante. 

El gran hallazgo de Benson es demostrar como en la religión del An¬ 
ticristo la esperanza se transforma en hedonismo y la caridad en filantro¬ 
pia. Como el catolicismo no es perseguido directamente; sino incorpora- 
do y subordinado a la Religión del Hombre. 

Carece la obra de Benson de referencia a hechos fundamentales co¬ 
mo la Gran guerra, la Bestia Segunda y los Testigos. 

Thibon 

La inclusión de Thibon en la serie de autores obedece a la necesi- 
dad del Padre Saenz de ir aclarando un tema fundamental: el del In- 
manentismo y la Trascendencia. El de la Ilusión del Paraiso en la Tie¬ 
rra. El Anticristo de Thibon no es un politico sino un cientifico que ha 
logrado la inmortalidad en el tiempo. ĆUna cadena indeterminada de 
placeres finitos puede reemplazar el hambre de infinito? El mundo del 
Paraiso en la Tierra, tentación del Anticristo, es pintado aqui eon carac- 
teres maestros. 

El testigo que pone en crisis al “Mundo feliz materialista” es la joven 
Amanda, que plantea problemas fundamentales como el dolor y el 
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amor, el misterio y la plegaria y la muerte liberadora como acceso a la 
Trascendencia, es decir a Dios. 

Pieper 

Con la inclusión de Pieper, el Padre Saenz ya se encuentra en con- 
diciones de abordar el tema en el piano puramente filosófico. 

Analiza en primer lugar los Falsos Esjatológos: Kant, Teilhard de 
Chardin, Bloch y emite un juicio crftico. 

Luego prepara desde lo filosófico la consideración teológica. Si- 
guiendo a Pieper esfudia el “Apocalipsis o la Verdadera Esjafologia”: lo 
que incluye Anticrisfo, Besfia Segunda, dominio mundial, gran aposfasia 
y triunfo finał. 

En tercer lugar analiza el punto de la Esperanza. Esfe tema que es el 
tema central del Apocalipsis y fue anunciado en la conversión de Ras- 
kolnikov y desarrollado en los autores posteriores, alcanza en el estudio 
sobre Pieper la mayor claridad conceptual. 

El cuanto punto: “Hacia la Fiesta”. Es la preparación filosófica al fi¬ 
nał Metahistórico. Basado en los antecedentes del Banquete Platónico 
el Padre Saenz convoca a Pieper para prepararnos para el Encuentro 
finał de Cristo y su Iglesia. 

Castellani 

Preparados por la captación literaria y poetica de los misterios pro- 
fundos, por la aclaración filosófica de los grandes conceptos, llegamos 
por fin a Castellani debidamente preparados. Recapitulación de todos 
los generos. Asimilación de todos los aportes. Completamiento de todas 
las Visiones. 

El propio Padre Castellani alinea los sucesos novisimos de la siguiente 
manera: 

1 . En la uida de la Iglesia una serie de herejlas cada uez mas grandes 
y dańinas, hasta llegar a una herejla o apostasta uniwersał. El P. Juan de 
Mariana en su obra susodicha, apunta: “Las tubas designan herejlas’’... 

2. Como consecuencia de las ultimas herejlas, una serie de dolores y 
desastres igualmente crecientes: las Plagas. 

3. Un peńodo corto de paz y tranąuilidad parece estar seńalado; o 
aqu\ o mas adelante. 

4. Una gran ciudad fastuosa y prostituida -o todo un Continente qui- 
zas- domina el mundo en uirtud del poder del dinero y de una religión 
falsificada; digamos sin temor: de un cristianismo adulterado. 

5. Se abre el camino para los Reyes del Oriente, que esta uez no son 
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los reyes Magos. Se seca el simbólico Eufrates: Europa apostata amena- 
zada por la barbarie, no peor ąue ella misma. 

6. La Gran Ciudad -muchas capitales ąuizas- perece incendiada de 
golpe por una coalición de diez -o muchos- Reyes, posiblemente co- 
munistas. 

7. El Emperador Plebe yo -”La Presidante de Uropo”, en esperanto- 
surge; probablemente despues de abatir tres Reinos de la coalición y 
aliarse eon los demas atemorizados (Daniel). 

8. La ultima y mortal persecución a la Iglesia Visible -reducida a un 
residuo- y la instauración de un culto nefando. 

9. La Parusia o manifestación fulgurante de Cristo Rey, sea en la 
forma ąuefuere. Desenlace del drama del Unwerso. El Reino milenario. 
Nueuo estado de cosas. El Cristo definitwo. “El siglo futuro” de Isalas. 

El Padre Saenz desarrolla y explica la tesis de Castellani segun el es- 
ąuema siguiente: 

1. El Apocalipsis como Teologia de la Historia, exponiendo el estilo 
Profetico. 

2. Las Reluctancias frente al Apocalipsis. 

3. El Apocalipsis como Drama. 

4. La Victoria de Cristo y el Milenio. 

5. El Ultimo Remezón. 

6. Llegando a la Conclusión. Ni optimismo ni pesimismo sino Espe- 
ranza. 

Este libro del Padre Saenz ha tenido un exito rotundo, agotandose 
rapidamente la primera edición. Tal vez la razón de este exito la encon- 
tremos en la opinión que dio el Cardenal Ratzinger en una carta que 
publicamos completa a continuación. Dice Ratzinger: “Con esta obra 
Usted ha querido ofrecer una aproximación inteligente y eclesial a la 
cuestión del fin del mundo, freeuentemente objęto de meras fantasias y 
tambien de programado oh/ido. El fin de los tiempos es un evento de 
significación esencialmente teológica que no esta abierta a cualquier 
tipo de interpretación sino que exige la mirada del creyente bajo la guia 
autorizada de la Iglesia”. 

La obra del Padre Saenz es un gran Himno a la Esperanza y al 
Encuentro Definitivo con Dios. 

Lo que quiere decir que su obra es finalmente una exposición del 
Padre Nuestro: “Padre Nuestro, libranos del Mai, venga Tu Reino.” 

Y una oración con la cual se clausura el Apocalipsis y con el toda la 
Escritura: “iVen Seńor Jesus!”. 
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LA FILOSOFIA ECONOMICA 
DEL P. JULIO MEINVIELLE [ 

Algunos aspectos 

Hector H. Hernandez 


E L objęto de este trabajo es rendir homenaje a un gran maestro 
del catolicismo y patriotismo argentinos, reflexionando sobre 
una de las materias de su vasta actividad intelectual, el cono- 
cimiento económico 1 . 


Primera Parte 

Quiero aquf destacar algunas notas y virtudes de la persona y el 
pensamiento del Padre Julio Meinvielle en la materia: 

1. De una parte, su afan por el desarrollo de una doctrina católica 
y de base arisfofelica, de perfil filosófico-teológico, a la vez que ligada a 
su preocupación por el destino de su y nuestra Argentina; 

2. Lo que se conciliaba eon una actitud antilibresca antę la realidad 
económica concreta, a la que iba de frente en articulos periodisficos de 
interes actual. El desmentia permanentemente cualquier posible confu- 
sión del “tomismo” eon el chusco “siempre repetir lo mismo”; 

3. Su falta de conservadurismo intelectual; el afan de conocer los 
economistas que llamaremos “tecnicos”; su disposición a admitir la ver- 
dad donde se eneuentre; su asunción sin respetos humanos de la discu- 
sión leal; su insólita actitud de criticar a “los católicos”, entre los cuales 
se incluia el mismo en su obra juvenil sobre el tema. En Concepción ca¬ 
tólica de la economla (unica edición, Cursos de Cultura Católica, Buenos 
Aires, 1936) habia concebido la economia como esencialmente morał; 
cambió su posición en Conceptos fundamentales de economla (l a ed. 


[ Texto, eon breves retoques y agregados, de la comunicación del autor al VIII Congreso 
Católico Argentino de Filosofta sobre “La filosofta cristiana en el siglo XX”, que tuvo lugar en As- 
cochinga, entre los dtas 13 y 15 de octubre de 1995. 

1 Este trabajo, a mas de responder al tema del Congreso, continua otros trabajos del 
autor sobre el tema económico, como que alude al abordado en el anterior Congreso Católico 
Argentino de Filosofta, 1993: “El fin de la economta”, incorporado eon ampliaciones como se- 
gunda parte el libro Ensayo, citado infra. 



Nuestro Tiempo, 1953, 2 a ed. Eudeba, 1973; hay posterior). Ligado a 
ese cambio esta el centro de gravedad de esta ponencia. 

4. Su comprensión del mundo económico; su erudición en el te¬ 
ma del capitalismo; su cristiana sensibilidad social, ayuna empero de cual- 
ąuier demagogia; y su enfasis en la necesidad de las jerarąuias sociales. 

Termino este primer capitulo proponiendo, sobre todo a los jóvenes 
aqui presentes, enseńanzas de Concepción católica de la economia de 
las que nunca se desdijo. La primera es una reflexión de alcance doctri- 
nal generał y trasunta el mas sano “realismo económico”: otorgar pri- 
macia a la economia real por sobre la de la especulación y los papeles; 
la segunda y tercera hacen la debida aplicación a nuestra querida Ar- 
gentina y evidencian la correcta actitud del “patriotismo económico”: 

i “Es muy posible, por ejemplo, que, en «el conjunto x de fe- 
nómenos económicos», un tecnico que compara el mouimiento fi- 
nanciero descubra un progreso en las actividades que pueda tra- 
ducirse en una ascensión de curvas matematicas; pero, ćse sigue 
de allf que la vida económica real [remarcado mio] ha progresado, 
aportando mejoras reales de riqueza y bienestar a todos los que 
han actuado en el «conjunto x de fenómenos económicos»? ćNo 
es posible que... pero como hay desigualdad en la distribución, ese 
progreso se haya hecho en beneficio de unos pocos y a expensas 
del cuerpo social? ćAcaso no es cosa manifiesta que nunca ha ha- 
bido en la humanidad un movimiento financiero, bursatil sobre 
todo, tan enorme como hoy, y que sin embargo, el bienestar hu- 
mano no es mejor eon respecto a otros tiempos ?” (p.ll). 

i “No es posible que en este pais rico de bienes naturales sufi- 
cientes para una población inmensamente mayor, haya nadie que 
en virtud del orden económico social, carezca de la subsistencia 
humana estable a que tiene derecho como miembro de la colecti- 
vidad nacional” (p.68). 

i “En un pais de la riqueza natural del nuestro, la miseria no 
tiene razón de ser. Si la hay, se debe exclusivamente a la mała or- 
denación de nuestra vida económica, que es mas economia de lu- 
cro y no de subsistencia. Nuestro pais ha sido y es explotado por 
los extrarijeros como una factoria. Estructurado el pais como una 
factoria de producción para el extranjero, nuestro bienestar esta a 
merced de los precios que nos imponen los especuladores. Y 
cuando estos precios no cubren el costo de la producción, como 
sucede y debe suceder ahora, reina la bancarrota y la miseria mas 
espantosa” (p.69/70). 

Frente a fenómenos actuales como el de la desindustrialización argen- 
tina dictada desde fuera; nuestra reducción a “mercados emergentes” 
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limitados a recibir dineros especulativos de “efecto burbuja”, todo lo 
cual produce desocupación y hambre; a la insólita doctrina de que “si 
estamos mai es porąue lo merecemos” o de que no tiene para nada 
que ver eon nuestra situación la dictadura del “nuevo orden mundial”; 
y antę la descripción y valoración de la economia segun el interes de los 
mas fuertes, el acento realista, justiciero y católico de Meinvielle arroja una 
luz permanente desde una recta filosofia en la materia. 


Segunda parte 

Hacemos aqui una sintesis brevisima de su segunda obra económica, 
Conceptos fundamentales, deteniendonos en algunos puntos que seran 
materia de una reflexión posterior (en capitulos III y IV). 

Capitulo I 

o Comienza realisticamente por la actwidad económica y no por 
el conocimiento económico, tratando eon verdadera maestria filosófica 
las notas de la economia. 

o Los valores económicos son intermedios entre los morales y los 
propiamente tecnicos (p.4). Son esencialmente distintas las economias 
individual, familiar y politica (p.5). Economia es “relación de la acción 
humana eon las riquezas”. En atención a la significativa relación que 
suele haber entre el nombre y la cosa (segun nos enseńara Garda Ca- 
ffarena) reparese en este texto: “El nombre exacto de la ciencia de las 
riquezas pudo ser otro; por ejemplo crematistica o plutologia, de donde 
la economia politica debiera haberse llamado crematistica politica o 
plutologia politica...” (p.7). 

o Distingue perfección tecnica (se mide por la perfección de una 
cosa exterior); perfección económica (se mide por obtener la “mayor 
utilidad eon un menor esfuerzo”); y perfección morał (un hombre la tie¬ 
ne “cuando realiza acciones que lo califican de sobrio, paciente, prudente 
y justo”). La ciencia de las riquezas se diferencia de las ciencias estricta- 
mente morales. Pero...les esta subordinada como un instrumento que 
produce su efecto, no fuera, sino en aquel a quien sirve de instrumento...” 
(p.9). 

o “Lo económico es un aspecto irreductible y propio de ciertas ac- 
tividades humanas que debe ser considerado por una ciencia tambien 
propia e irreductible” (p.10). Discrepa Meincielle eon los liberales y eon 
los católicos (entre los cuales, como dijimos, se incluye en Concepción 
Católica de la Economia, p.13). La cuestión económica es: ĆCómo de¬ 
be ser la acción de un hombre frente a otro en relación eon las riquezas, 
para conseguir de ellas mayor utilidad eon el menor esfuerzo ? “ (p. 3). 
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o La economia es autónoma, pero se subalterna a la politica y, a 
traves de esta, a la sicologia. Las ciencias morales ponen orden en los 
actos de la voluntad en cuanto tales, y en cambio, la economfa se ocu- 
pa de la eficacia de la actividad humana en la procuración de riąuezas. 
Un acto eticamente bueno puede ser ruinoso económicamente (p.24). 

Capltulo II 

o Leyes fundamentales de la economia politica: Nos lanzamos al 
“proceso penoso de producir bienes, obrando racionalmente... eon el 
fin de obtener la mayor utilidad eon el menor esfuerzo y aguijoneados 
por necesidades unas mas urgentes que otras” (p.29). (Precisamente: 
“ley de la mayor utilidad eon el menor esfuerzo”). 

o El hombre “busca fundamental y primeramente su bien propio 
y particular -su bien individual- y el bien propio de la especie -bien fa- 
miliar-” (p.30). 

o El hombre en soledad se eneuentra frente a cosas...que “utiliza 
como quiere” (p.30). Pero para que haya sociedad, no puede utilizar a 
los demas hombres como cosas. Alli aparece el problema económico 
(p.30). 

o La primera ley es la de oferta y demanda, que determina el pre- 
cio de las riquezas. Es inexorable, porque esta “vinculada eon el hecho 
primario de la realidad económica que es precisamente el concepto de 
bien económico o riqueza”. “El enriquecimiento individual se obtiene... 
encauzando hacia el aprovechamiento individual, la ley de referenda”. 
Violentar esa ley -tienen razón los liberales- implica desatar males in- 
calculables sobre la economia de una sociedad. Pero si las fuerzas eco- 
nómicas son dejadas a los propios impulsos -no tienen razón los libe¬ 
rales- es inevitable que funcione en provecho propio. 

o La segunda ley: “previamente a la ley de la oferta y de la de¬ 
manda que fija en el precio el resultado y el registro del valor de las co¬ 
sas que intercambian entre si las fuerzas productoras, es necesaria otrą 
ley que fije las condiciones del intercambio”. Y esta es la ley de la reci- 
procidad en los cambios (p.34). Es una ley de la economia y no simple- 
mente de la morał en la economia. 

o El liberalismo viola esta segunda ley (pp.36-39); el estatismo 
viola la primera, eon efectos económicos desastrosos. 

o Para que ninguna parte introduzca nada que sea ajeno al valor 
que resulta de la tensión o conflicto entre las partes, “es necesario que 
intervenga una regulación ajena a lo económico”; juridica y morał. Ci- 
tando a Pio XII, pone cuatro puntos de esa regulación: 1) Vinculación de 
lo económico eon lo morał y juridico; 2) Libertad de la economia; 3) La 
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unidad económica es la economfa nacional; 4) Solidaridad. En resumen: 
punto de vista no individualista ni estatista: sino solidarista (p.47). 

Los demas capitulos 

o Se ocupa luego de la propiedad privada: Destaco este planteo per¬ 
fecta del problema, que no parte de la remanida “dignidad de la perso¬ 
na individual” a secas y sus derechos sino del bien comurt, y que re- 
suelve eon Santo Tomas y Aristóteles: 

cCon que tipo de institución social se asegura mas efieazmente 
una producción de bienes de tal suerte redistribuidos para que to- 
dos y cada uno de los hombres, aplicandose al trabajo, dispongan 
de cuanto necesitan para una vida humana? (p. 50). 

o A los autores que ven en el nacionalismo una forma de auto- 
ritarismo que no respeta las libertades, y que reconocen a nuestro autor 
como nacionalista, se les recomienda el paragrafo 3 de este capitulo: la 
propiedad privada, encarnación económica de la libertad (p.58). Alit 
ratifica su doctrina de Concepción católica contraria al capitalismo (p. 
61). 

o Luego habla de los problemas de la empresa, defendiendo una 
economia del beneficio (p.71); ratifica en jugosa nota la doctrina tradi- 
cional y suya sobre la usura (nota 1, p.73-77); y trata la reforma de la 
empresa (p.86 y ss.) 

o Sigue eon el orden económico-social (p.93), y hace esta critica: 

Los precios de una economfa liberał son precios de monopolio, 
impuestos por los prepotentes. Y ello siempre tanto en el liberalismo 
de mercado como en el de monopolio (p.98). 

o Sobre Estado y economfa leemos: 

El problema no consiste en si el Estado debe intervenir o no en 
el orden económico, porque no puede dejar de hacerlo. Porque 
aun en el caso del mas intransigente liberalismo, la fuerza del Esta¬ 
do cae en poder de grupos particulares que lo manejan en provecho 
de sus intereses de grupo. La Banca de Inglaterra desempeńó este 
papel en los dfas de oro del mas puro liberalismo... Por de pronto, 
si el Estado es promotor de la justicia, debe cuidar de que en las 
relaciones de unos hombres eon otros en el acta de intercambiar, 
se cumplan las exigencias del derecho. Que cada una de las dos 
partes reciba lo que le corresponda. Que ninguna, valida de su 
fuerza, abuse de la debilidad de la otrą... (p.106). 
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Y agregaba, citando a obispos australianos: 

Dia aciago sera para nuestra nación cuando un gobemante sea 
capaz de describir nuestra economia eon las palabras eon que el 
Presidente Roosevelt caracterizó la estructura económica de su 
propio pais. Nuestra vida económica -escribia este en 1933- esta 
dominada por 600 corporaciones particulares que controlan dos 
tercios de la industria americana. Diez millones de pequeńos comer- 
ciantes forman el otro tercio. Mas sorprendente aun, que si el pro- 
ceso de concentración sigue al mismo ritmo, al finał de siglo ten- 
dremos toda la industria americana controlada por una docena de 
corporaciones dirigida tal vez por cień hombres... [Hasta aqui los 
obispos australianos]. 

Es necesaria la acción del Estado -enseńaba Meinvielle- “para pro- 
teger a los económicamente debiles frente a los fuertes”... El Estado de- 
be vigilar para que la aparición de los monstruos no rompa el equilibrio 
de una economia armónica y humana” (p.108). 

Lo expuesto hace colegir cual seria la opinión del maestro sobre la 
economia de hoy y el poder decisivo que tienen en el Estado y en el 
diseńo de la politica económica sectores como el “grupo de los 8” o 
sectores financieros internacionales u otros; o sobre los católicos que se 
suman al coro liberał eon su rechazo de la intervención estatal en de- 
fensa de los mas pobres y del pais. 

o Trata en seguida “una economia al servicio del hombre”, ocupan- 
dose de los problemas internacionales (pp. 113-130). Sostiene una doc- 
trina eon la que queremos cerrar este capitulo, a modo de otrą enseńanza: 

Meinvielle reivindica, frente al liberalismo y al comunismo, una tesis 
permanente, de perfil propio, distinguida esencialmente de aquellas 
doctrinas, que eon palabras de Pio XII, es “la pieza maestra del orden 
económico social” : el “orden corporativo profesional de la economia”. 

Nada, pues, ni de defender algunos puntos del liberalismo y algunos 
del comunismo para armar una especie de “hibrido” tercero desleido y 
no constitutivamente distinto; ni de legitimar el connubio del catolicismo 
eon el socialismo; o eon el liberalismo económico 2 ; o, partiendo de una 
economia del lucro pretender agregarle de afuera (“ordoliberalismo”) 
unos valores morales “ortopedicos” que sostengan el mercado. El católico 
Meinvielle postula lo que su alumno principal, nuestro martir Sacheri, 
llamaba “el orden natural”. Y cree en el como solución concreta para la 
Argentina de siempre. 


2 Nos remitimos aqut a nuestro librito Liberalismo económico y doctrina social económica 
católica (Gladius, Bs.As.) y a nuestro Tomismo y derechos humanos , eon la nota introductoria 
“Sobre el modo de entender la Doctrina Social de la Iglesia” (Cursos de Cultura Católica, Bs.As., 
1989). 
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Tercera Parte 


Como el mejor homenąje discipular antę tan alto maestro no consiste 
en repetirlo ni, acriticamente, alabarlo, seńalare algunos de los aspectos 
en que no estamos conuencidos de que debamos seguirlo totalmente : 

1) Su concepto de la economia y de su fin. Para el el fin de ella 
son las riąuezas y, coherentemente, reivindica para la misma el nombre 
de crematistica (Cfr. cap. IV). 

2) El contenido y alcance de sus “leyes económicas”: No integran 
la economia las leyes morales -de nuevo la coherencia-, y si las de 
oferta y demanda y reciprocidad en los cambios, entendidas como eco¬ 
nómicas y no morales. (Aunąue despues introduzca una subordinación 
morał). 

3) Aun admitiendo que dichas dos leyes lo sean y que sean funda- 
mentales en la economia (como actividad y como ciencia), es cierto 
que da a esta ultima un caracter practico. En cuyo caso no nos convence 
presentar como ley fundamental económica la primera citada (de oferta 
y demanda), de cumplimiento fatal y necesario. Si se cumple inexorable- 
mente, al menos en los grandes numeros, ni es una ley practica; ni pue- 
de dominarse ni atenuarse ni ningun estatismo la puede violentar; ni 
puede regular la practica humana ni ser ley fundamental de una ciencia 
practica. Es, a secas, “ley”; y senala algo que es, nada que dęba ser. 
(Lo que no significa que no haya que tenerla en cuenta) 3 . 

4) El perfil de la ley de reciprocidad en los cambios como una ley 
practica, si, pero no practica-moral, sino (la llamare) practica-cuasi tec- 
nica (de la producción de las riquezas). 

5) Su afirmación de que los particulares se deben guiar por el bien 
particular y no por el bien comun. La primacia practica del bien comun 
sobre el bien particular es una verdad per se nota del dominio practico, 
es constitutivamente morał y rige “homogeneamente” para subditos y 
gobernantes. Se advierte empiricamente acudiendo a la experiencia morał 
de la vida social en cualquier nivel, donde espontaneamente reprobamos 
el egoismo social del hombre que se mueve por su propio interes deso- 
yendo las exigencias del conjunto en el cual se mueve (sea el Estado, 
sea una vulgar y accidental fiesta, sean los alumnos que integran un curso 
de la facultad, la familia, efc.). 

La veneración respefuosa que le debemos no debe dar por finalizada 
nuesfra farea eon esfa mención. Nuesfro homenąje academico debiera 


3 “Para los primeros [para ąuienes no hay diferencia esencial entre las leyes económicas 
y las leyes de la naturaleza] la economia verdaderamente cientlfica tiene un caracter teoretico...” 
(Cesar H. Belaunde, “Las leyes económicas”, Reuista de la Facultad de Ciencias Económicas de 
la Uniuersidad de Buenos Aires, ano IV, n° 36, agosto de 1951, p. 1034). 
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completarse indicando por que este cambio en Meinvielle respecto de 
su primer libro, para entenderlo mejor y justificarlo asi sea parcialmente. 
Indico algunas razones que, quiza, lo hayan llevado a esa posición: 

Ciertos aspectos demasiado estatizantes o socializantes del peronismo, 
del que fue buen crftico; o la polemica mas actual entonces eon el mar- 
xismo; o la necesidad que el veia de legitimar la labor del empresario y 
su riesgo y servicio al bien comun; asi como el diletantismo que quiza 
vio en muchos católicos; o la cierta evidencia de una noción de “econo- 
mia” entendida como la obtención del mayor resultado eon el minimo 
esfuerzo a partir de lo cual vio la posibilidad de basar su construcción; 
el propósito de reivindicar la necesidad para una economia dinamica 
del hombre de empresa, el Capital, y la de incluir en el bien comun los 
intereses económicos. Todo esto sin perjuicio de, tal vez, influencia de 
algun economista a la que haya sido muy sensible. Quede el punto in- 
dicado. 

Otrą tarea que nos cabe es tratar de justificar nuestra posición y no 
contentarnos eon decir “no nos convence”. Sera como completar en 
nosotros su magisterio, haciendolo fructuoso aun cuando nos separemos 
de algunos contenidos. Por eso en la cuarta parte haremos breve refle- 
xión en torno a la noción y fin de la economia. 

Antes, sin embargo, recordaremos otrą enseńanza suya de Conceptos 
fundamentales de la economia que, desgraciadamente, no pierde actua- 
lidad sino todo lo contrario: “Los paises económicamente poderosos, 
en virtud de la continua violación de la ley de reciprocidad en los cam- 
bios, han ido absorbiendo la riqueza de los debiles, los cuales, cada vez 
mas endeudados, nada han podido ofrecer a los fuertes. Por otro lado, 
esta división internacional de la producción ha impedido la creación de 
verdaderas estructuras económicas en los paises debiles y les ha hecho 
imposible el funcionamiento como uerdaderas economias nacionales”, 
(p.120; reeuerdese lo dicho al finał del primer capitulo sobre las “econo- 
mias de especulación” propias de los llamados “mercados emergentes”, 
paraisos de la falsa economia opuestos a las economias sólidas, a las 
que no pueden destruir los meros movimientos de “capitales golondrina” 
ni los “efectos tequila”). 


Cuarta Parte 

Vamos, entonces, a nuestro analisis de la noción y fin de la economia, 
que haremos en estos tres pasos: advertencias previas; la experiencia 
económica y sus resultados; recapitulación del pensamiento de nuestro 
autor y comparación eon otro. 

A. Sean primero estas aduertencias preuias: 
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1) No hay que discutir “cuestiones de nombre” como si se discutieran 
cuestiones “de cosa”. 

2) Pero no olvidar que en la ciencia tiene lugar importante la adju- 
dicación del nombre. 

3) Hay que cuidarse mucho (Tomas dice) de utilizar las mismas pa- 
labras o conceptos que utilizan los herejes. En el caso, de sumarse al li- 
beralismo económico cuando considera que el fin de la economia son 
las riquezas, a secas. El enemigo tiene gran parte del camino desbrozado 
si se admite que la economia estrictamente tal es esencialmente amoral. 

4) Las cuestiones epistemológicas son segundas respecto de las 
cuestiones “reales”. No puedo dirimir la noción y fin de la economia a 
partir del estatuto epistemológico de la ciencia económica. Dębo construir 
la ciencia, por el contrario, a partir y a base de la realidad económica. 
En una primera etapa habra que enfrentar directamente la economia 
“haciendo la ciencia” para, luego, reflexionar sobre esta ultima, su es¬ 
tatuto, su eventual unicidad, autonomia, subalternación, etc. A esto ul¬ 
timo lo dejamos expresamente de lado en este trabajo. No se nos podrą 
objetar a lo que digamos, pues, eon cuestiones sobre la cientificidad de 
la economia y su alcance, que son posteriores, o los eventuales problemas 
de subalternación, etc. 

5) No es necesario para discrepar eon el fin y concepto de la econo¬ 
mia de un autor, acreditar consecuencias practicas nocivas de su posición, 
porque el “conocer por el conocer” tiene valor en si mismo. 

B. Nuestra experiencia de las cosas económicas y sus resultados 

1. Primera aproximación. 

Nos parece que tal experiencia nos manifiesta lo económico como 
actwidad del hombre eon relación a algunos bienes (cosas y seruidos uti- 
les y escasos, eon cierta dimensión materiał), eon miras a satisfacer cier- 
tas necesidades: por ejemplo las de alimento, uestimenta, alojamiento, 
salud, del agente económico y de su familia o de los que esten a su 
cargo 4 . 

2. Una primera conclusión extraida de ese contacto eon la experiencia. 

Nos parece que la primera experiencia de las cosas económicas nos 
manifiesta su esencia como intimamente ligada a ciertas necesidades. 
He aqui como la noción de necesidad se conuieńe en primaria, deciswa 
y reguladora de la economia. Alli se impondra, entonces, la distinción 
entre necesidad verdadera y artificial o falsa. 


4 Cfr. nuestro Ensayo sobre el liberalismo económico (Centro Bellarmino, Bs.As., 1994), 
segunda parte: El fin de la economia. 
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De donde surgira una primera (verdadera) “ley o norma económica”: 
La actividad económica esta para satisfacer tales necesidades; la produc- 
ción en función del consumo; y este regulado por aąuellas. Ademas, ya 
en el inicio del pensamiento sobre la economia se nos aparece no solo, 
como digo, una estimación sobre aąuellas (verdaderas o falsas, primarias 
y secundarias), sino tambien una subordinación de ellas a otros niveles 
del hombre. Asi se puede proponer como lo hace la Doctrina Pontificia, 
frente a la “economia del lucro” del liberalismo económico, una “econo¬ 
mia de las necesidades” o, como nuestro autor tambien lo enseńa, una 
economia “solidarista” 5 . 

La primera conclusión, entonces, sera muy modesta como que indica 
un avance peąueńisimo y consiste en afirmar que todo esto se nos apa¬ 
rece como constitutiuamente, esencialmente económico. Hay, pues, una 
relación primaria entre economia-necesidad-hombre. La esencia que 
captamos ya es económica. “Ya tenemos economia”; y no aparecen en 
el mismo piano ni las riąuezas, ni el lucro. Los que, si aparecen, lo ha- 
cen subordinados a aąuellas (las necesidades). 

3. Una reflexión al hilo de lo que acabamos de decir. 

Adviertase que la actividad económica es, por definición, librę ; que 
afecta al hombre como hombre. Esto se comprueba si hacemos cualąuier 
ejemplificación eon experiencias económicas. Sea el caso de que debo 
atender una consulta profesional; sea el caso de que debo pagar la cuo- 
ta de este congreso; sea el caso de que decido instalar una empresa. En 
todos los casos las necesidades económicas, si bien no sean las princi- 
pales, por la unidad substancial de materia y espiritu son verdaderamente 
humanas en sentido “fuerte”. No se trata, como ąuiere Hayek, de un 
“juego”, el juego del mercado. 

[La unidad substancial de materia-espiritu hace que las dimensiones 
corpóreas caigan inmediatamente bajo la ley natural. Contra las corrien- 
tes de “la Nueva Morał” que hacen de las exigencias corpóreas y las in- 
clinaciones propias de ellas, un “fisicismo” ajeno a la etica. Esto nos pa- 
rece que tiene que ver eon el tema a partir de la necesidad de no redu- 
cir las normas eticas a cierta “etica pura”, de la pura voluntad o del es¬ 
piritu, y nos parece que guarda relación eon el estatuto de la economia 
y su relación eon el orden morał normativo]. 


5 “El fin de la economia es asegurar la satisfacción permanente de las necesidades en 
bienes y servicios materiales, ordenados a su vez para la elevación del nivel morał, cultural y re- 
ligioso” (Pio XII, Leuate Capita, 24-12-48, en “Doctrina Pontificia. Documentos Sociales’’, n° 
28, p.1049. Cfr. otras alusiones de ese Papa a “economia de las necesidades” en ese volumen, 
pp.1015 y passim). “Otro reajuste de los criterios y de los modelos de desarrollo... es aąuel que 
trata de satisfacer las necesidades humanas reales, aąuellas que son verdaderamente fundamen- 
tales. Estas son las necesidades que deben dinamizar y orientar la economia, y no las necesidades 
artificiales, prouocadas en parte y siempre aumentadas por la publicidad, por el juego de merca¬ 
do y por las posturas de presión procedentes del terreno económico, financiero o politico” (Juan 
PabloII, Discurso a la FAO, 12.11. 1978, en L’ Osseruatore Romano, ed. espańola, 25-11-79, p. 10). 
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4. Una segunda conclusión. 

A la luz de lo cual podemos avanzar un peąuemsimo paso mas. Para 
lo cual es necesario repasar en que consiste lo morał. Lo morał hace re¬ 
ferenda “fuerte” al hombre en tanto hombre, o al fin del hombre en 
tanto tal, no a un fin o fines secundario o mas o menos “tecnicos” o 
“cuasitecnicos”. Podemos decir, entonces, que que eso mismo que he- 
mos dicho es económico tiene una constitutiua, de derecho, esencial, 
connotación morał. Esto es: regulada intrfnseca e inmediatamente por 
leyes morales. 

5. Hagamos ahora la unión o “conclusión de las dos conclusiones”. 

Recuerdese que la primera consistia en unir inmediatamente econo- 
mia-necesidad-hombre. Y la segunda en unir de la misma forma hombre- 
moral. 

La conclusión de este analisis nos permite sostener que en lo que es 
intrmsecamente económico hay algo intrmsecamente morał. Hay que 
unir esencialmente necesidad-economia-hombre-moral. 

Con la consecuencia de que no parece se pueda definir lo económico 
por las riquezas, todo como algo subordinado de suyo a especie de “le¬ 
yes tecnicas” o “cuasitecnicas”; ni por el principio de utilidad, y solo 
despues, como extrinsecamente, ligarlo a las normas morales. 

C. Recapitulación del pensamiento de Meinuielle y alusión a un autor 
que confirmaria nuestra posición 

La coherencia que el recordado Padre Julio exhibe, a que ya hemos 
aludido, nos exige recapitular libremente su pensamiento y hacer algunas 
observaciones, para despues hacer comparación con otro autor. 

1) el hombre aislado hace con las cosas lo que quiere; 2) llevado del 
“fin económico”, entendiendo por “económico” la mayor utilidad con el 
mayor esfuerzo, en la vida social busca primero su bien particular; 3) el 
“principio económico” le lleva a enriquecerse todo lo que pueda; 4) pe- 
ro con el prójimo no puede hacer cualquier cosa pues se encuentra con 
personas con las cuales debe haber sociedad y no esclavitud. Entonces 
la economia, que se guia antę todo por las leyes de la oferta y la de- 
manda y de reciprocidad en los cambios entendidas “cuasitecnicamente”, 
esto es “económicamente” (segun el) se subordina a la morał. 

Daremos brevemente las razones por las que no estamos convencidos 
de que se puedan sostener estos cuatro puntos: 

Ad 1: Que el hombre aislado pueda hacer cualquier cosa no es cier- 
to. Esta regido por leyes morales aunque no por las juridicas porque no 
hay “socius”. Hay alit exigencias morales para su trato con las cosas: no 


62 



es dueńo de destruir caprichosamente un bosąue o contaminar un 
arroyo. No es dueńo de satisfacer sus necesidades económicas en cual- 
ąuier orden y de cualąuier manera: primero debera satisfacer -por la 
exigencia morał de conservar la vida y seguir la inclinación racional- las 
primarias y luego las secundarias. Debera, igualmente, observar la tem- 
planza: por ejemplo no debera emborracharse ni drogarse. Y no ocuparse 
de las cosas “económicas” de modo que le hagan olvidar sus deberes 
religiosos, por ejemplo. [Sobre esto nos volvemos a remitir a nuestro 
Ensayo, segunda parte]. 

Ad 2: Que el hombre subdito dęba buscar su bien particular y que 
solo al gobernante le incumba atender al bien comun ya seńalamos que 
no parece buena doctrina en materia etica. La procuración por el go¬ 
bernante del bien comun no significa que el gobernante no alcance alli 
su bien particular (“Hay” en el gobernante, por asi decir, bien comun y 
bien particular y ordenación entre ambos). Y la no adjudicación de la 
tarea de proveer al primero no exime al simple ciudadano de guardar, 
como parte, la proporción que debe eon el todo, segun doctrina agus- 
tiniana (III, Confesiones ) recogida por Santo Tomas de Aquino (1-2, 
92, lad 3). 

Ad 3: Que el hombre en relación a los bienes económicos dęba pri- 
mariamente enriquecerse, o siquiera que tenga simpliciter derecho a 
enriquecerse, o que de hecho busque enriquecerse como dato primario 
y fundamental, asi sea de “la economia” entendida en un sentido “cua- 
sitecnico” aunque sea subordinado al orden morał, no nos parece ver- 
dadero. El enriquecimiento de algunas personas puede justificarse solo 
si se funda y se logra en la satisfacción de necesidades o de verdaderos 
bienes económicos del prójimo y en la medida en que efectivice de 
algun modo el uso comun de los bienes de que es propietario (es decir, 
sobre los cuales tienen “potestad de procurar y dispensar”, de ser admi- 
nistrador, pero no dueńo despótico: cfr. Santo Tomas, 2-2, 66, 1, 2 y 
7). El Padre Julio lo explicaba excelentemente en su obra primeriza, 
por ejemplo en textos como este: “El capitalista que invierte su dinero 
no debe buscar antę todo su ganancia, su beneficio, su lucro, sino que 
primero ha de tratar de proporcionar trabajo y eon ello el bienestar 
humano a aquellos menos afortunados que el en la posesión de riquezas, 
y solo una vez que ha sido satisfecha esta exigencia primaria del Capital, 
puede beneficiarse el mismo eon las ganancias que resulten” ( Concepción 
católica, p.85/86). “ĆSera entonces necesario desprenderse de lo super- 
fluo, es decir, de aquello que sobra una vez satisfecha la necesidad y el 
decoro de la propia condición, y donarlo a los pobres en forma de limos- 
na? No es esto precisamente necesario. Se podrą invertir este dinero en 
empresas que proporcionen trabajo y pan a los necesitados” (p.80). 

Agregamos nosotros: el deber morał del hombre en la materia consiste 
en satisfacer sus necesidades económicas; si por una serie de circunstan- 
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cias puede tener la obligación o el derecho de enriąuecerse, eso sera de 
suyo en pocos casos y eon los reąuisitos apuntados. De otro modo, po- 
niendo en el lucro o en el “principio de utilidad” o en el enriąuecimiento, 
la esencia y/o fin de la economia, se advierte que se coloca como prin- 
cipio o criterio de acción algo de suyo contrańo a las normas morales. 
No se puede seguir igualmente los dos criterios. Y no resulta inteligible 
una eventual subordinación posterior del principio de utilidad individual 
a la reciprocidad en los cambios “económicamente entendida”. O una 
cosa o la otrą como fin concreto del acto humano económico concreto. 
Ademas de que habra que hacerse cargo del hecho de que, si el fin de 
la economia fuere enriquecerse, la mayoria de los hombres de hecho se 
frustaria humanamente, pues tal mayoria dificilmente pueda alcanzar 
ese objetivo. 

Ad 4: Que el “limite” al enriquecimiento aparezca como “despues” 
de “establecida” la economia, me merece estas reflexiones: 

- En ese planteo la morał, a la luz de la experiencia de las cosas eco- 
nómicas, aparece, por asi decir, “demasiado tarde”; 

- Por otrą parte, la presencia de la morał no apareceria en un segun- 
do tiempo sino quiza todavia mas tarde, pues a ese nivel del “limite” 
pareciera que, tras la primera dimensión (el hombre individual que 
tiende a enriquecerse), viene a regir la ley de la oferta y de la demanda 
y la de reciprocidad en los cambios, y esta ultima utilitaristicamente en¬ 
tendida, esto es como un medio para lograr el enriquecimiento colectivo 
e individual (segunda dimensión o paso o nivel). Solo despues (tercer 
momento) “aparecerfan” las exigencias morales; 

- No nos resulta evidente que solo el cumplimiento de la “ley de 
reciprocidad en los cambios” sea conducente al enriquecimiento de to- 
dos los hombres. Con otras palabras: muchos se pueden enriquecer sin 
respetar la citada ley. Es cierto que si un pais poderoso industrializado 
de algun modo explota a otro mas debil mero exportador de materias 
primas con deterioro de los terminos del intercambio, en determinado 
momento el propio poderoso se vera perjudicado al no poder vender 
su producción al otro. A la larga se puede perjudicar por ausencia de 
mercado para sus productos. (Lo reconocia paladinamente Kissinger, al 
expresar que el empobrecimiento de America Latina le impedia importar 
y originaba problemas en los Estados Unidos) 6 . Pero de hecho la histo¬ 
ria muestra que lo puede seguir explotando y se puede seguir enrique- 


6 Kissinger, Henry, “El camino para la solución de la crisis de la deuda”, en diario El 
dia, La Plata, 24-5-87, p. 3. Alli se lee: “Los paises deudores han sido exportadores de Capital 
neto desde 1983”. Un porcentaje significativo del deficit comercial de EE.UU. es el resultado de 
la marcada disminución de exportaciones a deudores latinoamericanos que ya no pueden darse 
el lujo de importar”. “Para los gobiernos democraticos ya no es posible, desde el punto de vista 
polttico, basar las politicas internas en reglas fijadas por bancos o instituciones financieras inter- 
nacionales” (!!!). 
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ciendo de varias maneras, por ejemplo mediante el servicio de una cla- 
se “gerente” que hace del pueblo debil practicamente una factorfa o co- 
lonia o pueblo de esclavos. Ademas, si los industriales de ciertos paises 
pagan salarios de hambre a sus trabajadores y no guardan, asi, la reci- 
procidad en los cambios, pueden muy bien enriąuecerse exportando 
esa producción. En suma: no coincide “el principio utilitario” (“primero 
enriąuecerse”) eon el principio de justicia; se puede ser justo y no enri¬ 
ąuecerse... Y puede alguien enriąuecerse sin ser justo. (Firmado: Pero- 
grullo...). 

- No es ocioso seńalar que la venerable tradición de Aristóteles y de 
Santo Tomas (de la que el maestro Meinvielle es acreditado represen- 
tante) ve en la reciprocidad en los cambios una forma de justicia, esto 
es, una “ley morał” (Etica Nicomaąuea, V, v; 2-2, 61, 4), y no una nor¬ 
ma “económica” (en sentido amoral). 

- Tampoco surge de la propia exposición de nuestro autor la secuen- 
cia lógica necesaria “reciprocidad-enriąuecimiento de todos”, pues el 
necesita introducir de comienzo, para que la citada ley regule la econo- 
mia, la exigencia “supratecnica” de que entre los hombres debe haber 
sociedad y que para ello deben tratarse las personas como tales y no 
como esclavos. En efecto, de no cumplirse la ley de reciprocidad en los 
cambios, la alternativa es la falta de sociedad: esto es, o el hambre y la 
muerte del debil o su esclavitud. Puede darse la esclavitud del debil y la 
riąueza del fuerte y de hecho se da. La exigencia de ley natural de que 
no haya esclavitud (= tratar al hombre como cosa) no es una exigencia 
utilitaria sino estrictamente morał y juridica. Y nuestro autor la necesita 
para hacer jugar la reciprocidad en los cambios en sentido utilitario. Se¬ 
rial de que el fuerte puede no necesitarla para lograr su mayor utilidad. 

- Es significativo que en la obra donde mas extensamente se ocupó 
el Padre Julio del tema de la reciprocidad en los cambios, la tratę lisa y 
llanamente como una ley de tipo morał y para nada como “económica” 
en sentido amoral: cfr. El poder destructwo de la dialectica comunista, 
Cruz y Fierro, Buenos Aires, 1973, pp. 147 y ss. 

Voy a aludir ahora en forma harto esąuematica al discurso económico 
“inicial” de Paul-Dominique Dognin en un breve frabajo esfrucfurado 
en torno al “juicio económico” antę la exigencia del uso comun de los 
bienes. El sentido de esta alusión es mostrar una posición semejante a 
la que defendemos, y en la que en parte nos hemos inspirado: 

1. El uso comun de los bienes se respetara si se hace un juicio que 
armonice mi consumo de los bienes eon las necesidades de la comunidad 
que me rodea (Dognin, Paul-Dominique, “El juicio económico”, en Ethos, 
n° 1, Bs.As., 1973, p. 94). Como se ve, de entrada aparece la necesidad 
de que todos los agentes económicos miren al bien comun. La exigencia 
morał y juridica del uso comun de los bienes esta dirigida a todos; es 
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“homogenea”, para asi decir, a subditos y gobernantes. Y de tal modo 
que si aąuellos no lo ejercitan correctamente, puede el Estado suplantarles 
el juicio de consumo. Dognin cita a Cayetano: “Este que tiene algo su- 
perfluo y no quiere atribuirlo espontaneamente a los indigentes puede 
ser constreńido por el prfncipe a hacerlo” (In II-IIae, 118, 4, n° 3). 

2. Distingue eon San Basilio dos maneras de usar: una “voluptuosa” 
(hago lo que quiero eon las cosas), y otrą “económica” (!!!): la de quien 
consume abriendose al cuidado de la comunidad. 

3. Cita en su apoyo a Pio XII (sintetizo): la riqueza de un pueblo 
no consiste en la abundancia de bienes, sino en “que tal abundancia 
represente y provea real y efieazmente como base materiał suficiente 
para el desarrollo personal conveniente de sus miembros”. Asi tendremos 
un pueblo “ económicamente sano”. 

4. Tambien “las actividades de producción deben sufrir la regula- 
ción de un juicio « económico » sometido a la atracción finalista de las 
necesidades de todos los hombres” (p.100). 

Nos parece correcto el planteo de la economia que hace Dognin. No 
podemos continuar el analisis, abarcando eventuales objeciones, y debe- 
mos pasar a la 


Quinta Parte 

Deseamos concluir retomando puntos a nuestro criterio enteramente 
rectos de la actitud y el pensamiento del P. Julio. 

1) Su actitud 

Ya Don Julio Irazusta seńalaba la incapacidad que exhibian los ar- 
gentinos, tan lucidos en todos los campos, para saber ver su verdadero 
interes económico concreto. Scalabrini Ortiz se horrorizaba de que pre- 
tendiera juzgarse del estado de la economia del pais por los prestamos 
que nos daban. [ĆCómo no nos van a dar prestamos si hay mas de 33 
millones de personas en un territorio riquisimo trabajando sistematica- 
mente para la usura internacional?]. Y los dos citados mostraban el mi- 
to del Capital extranjero, la mentira de que necesitaramos capitales de 
fuera para desarrollarnos, y la realidad de que nos habiamos desarrollado 
eon lo propio y a pesar del Capital extranjero 1 . 


7 Cfr. nuestros Ensayo, cit., p. 257; “Nuevo orden internacional, deuda extema y eco¬ 
nomia nacional”, en revista Verbo, 326, p. 131; Justicia y «deuda externa» argentina, Editorial de 
la Universidad Católica de Santa Fe de la Vera Cruz, 1988, p. 12. Los prestamos no vienen para 
desarrollar una economia nacional solida sino para financiar proyectos debilitadores de la misma 
dictados desde fuera del pais: por ejemplo planes de desindustrialización o privatización. Asi, por 
ejemplo, una gran cantidad de dinero se nos ha prestado para pagar los llamados “retiros volun- 
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Los mismos mitos, las mismas mentiras, la misma ignorancia del bien 
comun politico económico se repiten permanentemente y cuentan a su 
favor eon cierta opinión que desoye a los maestros, desoye las enseńan- 
zas de la historia y ni siąuiera saber leer los diarios. Se altera la estimación 
fundamental sobre los indicadores económicos. Se mira como normal 
una economia dependiente de capitales golondrinas, y no se atina a rei- 
vindicar la doctrina elemental de la necesidad del desarrollo, de la indus- 
trialización, de la capacitación y minima autarąuia, que han precedido 
todos los procesos de ascenso a un nivel deseable de cualquier economia. 
(Como tantas veces se ha dicho, ningun pais ha llegado a la grandeza, 
por ejemplo, aplicando las recomendaciones del Fondo Monetario Interna- 
cional, que son la negación de cualquier elemental “economia real” 8 .) 

El Padre Julio tuvo lucida conciencia de lo que se jugaba en estas 
cosas y se empeńó eon la economia. 

La enseńanza de esta actitud frente al tema económico se me ocurre 
mas util todavia hoy -1995- para los católicos argentinos, que parecen 
reducir sus banderas y su credo a la lucha contra el aborto (o por man- 
tener los subsidios a los colegios privados... que de hecho dan enseńanza 
laicista en la mayoria de los casos...). Y asi como no se defendió la consti- 
tución católica y la Cristiandad, no se profesa -ya lo denunciaba el ilus- 
tre Fabro en forma universal [quiero rendirle especial homenaje en este 
Congreso]- la Doctrina Social Económica Católica, porque no se cree 
en ella. Los dirigentes católicos no creen en ella como algo espedfico, 
distinto, que es la solución a los problemas económicos de la Patria. En 
ese sentido, es significativo que el católico medio practicante este pronto 
a ver a Kissinger y su informe sobre población como el Anticristo que 
avanza; pero que por otrą parte luzca una total indiferencia frente al 
dictamen del mismo personaje en la conferencia de Berna sobre la 


tarios” de las empresas a privatizar.(El pais se desindustrializa, se endeuda para traspasar las 
empresas estatales sin deudas a sus nuevos dueńos que en muchos casos reciben “mercados 
cautivos”, -u.gr. gas, electricidad, banca provincial-, o reciben subsidios -ferrocarriles, autopistas- 
o protección arancelaria especial ausente cuando la empresa era estatal -siderurgia, caso Somisa- 
De los prestamos del Banco Mundial a firmarse, segun el diario Clarin del 17.10.95, la cantidad 
mayor, de 500 millones, va al “fondo fiduciario para la banca provincial”, en vi'as de privatizarse 
por indicación de los mismos prestamistas (p.19; cfr. mismo diario, 11.12.95, p.4). “El Banco del 
Sud fue el unico ganador en la subasta de opciones por 45 millones de dólares, procedentes de 
un nuevo tipo de credito del Banco Mundial” (Clarin, 2-10-95, p.19).Dato del mismo diario: 
“Exigencia del Banco Mundial: Presión externa para privatizar el Provincia”. Dicho organismo 
de credito, que responde fundamentalmente a los intereses de los EEUU, exige la privatización 
del Banco para dar creditos a la Provincia de Buenos Aires (diario cit., 12-10-95, p.7). El FMI 
desembolsara hoy 1.187 millones de dólares, titula el mismo diario, 5-1-93, p.17: pero son para 
respaldar las garantias del Plan Brady, nunca para la inversión reproductiva. “En Argentina no 
falta ahorro, lo que no hay es inversión”, dijo Colin Lewis, catedratico de historia económica del 
London School of Economics and Politicial Science de la Universidad de Londres, en concordancia 
eon el pensamiento nacionalista argentino ( Clarin , 30-8-92, “Económico”, p.8). Siempre es mas 
importante el ahorro interno que atraer el Capital extranjero, sostuvo entre nosotros Kennet Gal- 
braith, Tiempo Argentino, 19-11-85. 

8 Cfr. nuestros Ensayo, cit., p. 222 y ss; Nueuo orden International..., cit.; y Justicia y 
deuda..., cit., pp.39, 46, 47, 52,74, 92 y nota 147. 
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necesidad de que entreguemos nuestras empresas estatales para pagar 
una deuda externa que NO se debe, SI se paga y NO se achica 9 . Y esto 
si no le merece abiertamente una opinión favorable, recitando el libreto 
liberał del Estado como intrfnsecamente mało. 

Debemos agradecer, pues, al maestro Meinvielle, el que era tan sa- 
cerdotal y que vivła la pobreza [recordare una anecdota al respecto], 
por su argentina y católica preocupación económica, en la cual se jue- 
ga el destino de vidas humanas, de la integridad y existencia de la Pa¬ 
tria, y aun puede jugarse, tambien, si recordamos la enseńanza del sa- 
bio Pio XII, la salvación eterna de muchos: 

De la forma dada a la sociedad, conforme o no a las leyes divi- 
nas, depende y se insinua tambien el bien o el mai en las almas, es 
decir, el que los hombres, llamados todos a ser vivivicados por la 
gracia de Jesucristo, en los trances del curso de la vida terrena res- 
piren el sano y vital aliento de la verdad y de la virtud morał o el 
bacilo morboso y muchas veces mortal del error y de la depravación. 
Antę tales consideraciones y previsiones, icómo podrfa ser licito a 
la Iglesia, Mądre tan amorosa y solicita del bien de sus hijos, per- 
manecer indiferente espectadora de sus peligros, callar o fingir que 
no ve condiciones sociales que, a sabiendas o no, hacen dificil o 
practicamente imposible una conducta de vida cristiana, guiada 
por los preceptos del Sumo Legislador? 10 . 

Se comprendera que la organización económica contribuye a esta- 
blecer o es parte de la “forma social”. 

[La prometida anecdota: Regalaba cuanto tema; nos regalaba libros 
de su autoria o de su edición a los universitarios que lo visitabamos; re¬ 
galaba a su clientela de pobres que diariamente pasaban por la Casa de 
Ejercicios, para los que providentemente tema preparadas sus respec- 
tivas pilitas de monedas, las que recogia en un gęsto singularisimo, arras- 
trando sus largos dedos por la mesita en que estaban; regalaba de lo 
que no le sobraba. Se pagó el tren y el hotel en Rosario cuando lo invi- 
tamos a hablar. Pero lo que mas me ha impresionado al respecto es sa- 
ber que regaló su propio ultimo ejemplar de libro escrito por el: no te¬ 
ma ninguno de Concepción católica de la economia. Y no lo hacfa por 
ser un “generoso desordenado”, sino porque, expresamente, querfa 
desprenderse de todo, ser pobre de espiritu hasta el fin, para preparar 
su unión eon Dios. Dębo la referenda, que agradezco, a Fernando de 
Estrada]. 


9 Cfr. de Alejandro Olmos, La deuda externa, Ed. de los Argentinos, Bs.As., ediciones 
de 1990 y 1991; y nuestro Justicia y deuda, cit. 

10 Radiomensaje “La Solemnita”, en el 50 aniversario de la Rerum Nouarum, en BAC, 
Sociales, p. 867. 
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2) Su pensamiento 


Debemos construir una filosofia económica recta y avanzar en la 
elaboración de una doctrina católica y argentina mas concreta sobre es- 
tos asuntos, apoyados en los sólidos trabajos que nos lego sobre el te¬ 
ma. Poniendonos en camino, terminaremos recordando, como a lo lar¬ 
go de todo este trabajo, dos enseńanzas suyas. 

La primera, sobre la fuente y tradición filosófico-teológica que el P. 
Julio nos propone para esa tarea y para perfeccionar, interpretar y apli- 
car la Doctrina Social de la Iglesia: “La filosofia tradicional aporta la 
unica solución posible a la crisis económica del mundo. Mientras fanto, 
las celebridades de la economia y de la polifica se agitan empeńadas en 
curar el estado comafoso del organismo económico eon los [mismos] 
trafamientos que lo han llevado a ese esfado” (Concepdón católica, p. 
152). 

La segunda es la del maesfro del maesfro, Tomas de Aquino, y nos 
da la ubicación jerarquica de la economia en el contexto de una visión 
fotal, es repefida varias veces en sus dos principales obras económicas 
por el P. Julio, y es el antidota contra la tentación de cualquier “economi- 
cismo”: “A esta operación -la contemplación de Dios- se ordenan co¬ 
mo a su fin todas las otras operaciones de la vida humana. Porque para 
la perfección de la contemplación se requiere la incolumnidad del cuer- 
po, a la cual se dirigen todas las cosas artificiales necesarias a la vida. 
Se requiere tambien el sosiego de las perturbaciones de las pasiones, al 
cual se llega por las virtudes morales y por la prudencia, y el sosiego de 
las pasiones exteriores, al cual se ordena todo el regimen de la vida ci- 
vil, de suerte que, si bien se considera, todos los oficios humanos pa- 
recen servir para los que contemplan la verdad” (3, Contra Gentes, 37). 
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ETIOLOGIA DEL PARTIDO 
DE LA MUERTE 

Hernan Rodriguez Campoamor [ 


B ASANDOSE principalmente en documentos oficiales de la Iglesia, 
el R. P. Alfredo Saenz S. J. viene alertando a la opinión publi- 
ca frente a lo que el denomina eon todo acierto un “proyecto 
letalista que trata de instaurarse en la llamada postmodernidad”. 

Lo califica de “cultura de la muerte” y da la alarma antę los resultados 
ya escalofriantes de ese proyecto, que va mas alla del genocidio para 
asumir proporciones de humanicidio. Vease, por ejemplo, el texto de su 
conferencia intitulada Derecho a la uida: Cultura de la muerte, publicada 
por Ediciones Gladius, Buenos Aires, 1994. 

En el presente articulo se tratara de reaccionar antę ese toque de 
alerta dando a conocer algunas reflexiones nada tranquilizadoras, pues 
si se admiten sus fundamentos se deducira que por desgracia esa cultu¬ 
ra de la muerte no es un fenómeno puramente intelectual, sino que 
viene concretandose en algo peor: lo que podria denominarse el “Partido 
de la Muerte”. 

En un todo de aeuerdo eon los datos concretos y eon la descripción 
de las tendencias necrófilas de actualidad que presenta el Padre Saenz, 
es preciso dejar constancia de una campańa mundial contra la reproduc- 
ción del genero humano, matizada de iniciativas menores pero muy 
practicas para reducir ahora mismo el numero de personas vivientes. 
Lamentablemente, esta campańa, que satura los medios de difusión, 
esta conduciendo a aplicaciones del principio letal en gran numero de 
paises, y a la preconización de medidas similares por intermedio nada 


[ Nacido en la Ciudad de Buenos Aires en 1921 Estudios en Buenos Aires, Santa Fe, 
Madrid, Nueva York y Ginebra. Diploma de “Master of Arts” en Socjologia, de la Universidad de 
la ciudad de Nueva York. Tareas profesionales desde 1947 en las Naciones Unidas (Lakę Suc- 
cess y Nueva York), la Organización Internacional del Trabajo (Ginebra, Buenos Aires, Mexico) 
y la Organización Internacional para las Migraciones (Ginebra). Multiples publicaciones originales 
y traducciones. Obras publicadas en forma de libro: Psicologia y cibernetica (Buenos Aires, Siglo 
XX, 1958) y La automatización en perspectiua (Buenos Aires, Siglo XX, 1959). Miembro corres- 
pondiente del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Tecnicas de la Republica Argen- 
tina, 1990-1995. Casado eon Blanca Ethel Giovo, artista pintora: el matrimonio, que tiene un hi- 
jo y dos hijas, reside actualmente en Nyon (Suiza). 
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menos que de conferencias internacionales de las Naciones Unidas y de 
otros foros influyentes. 

Desde la planificación familiar forzosa para los pobres hasta el fomento 
de la eutanasia y del suicidio, no hay abominación que no encuentre 
eco favorable en casi todos los órganos de prensa, en muchos gobiernos 
y en gran numero de organizaciones generosamente financiadas. Dece- 
nas de aberraciones que se presentan como conquistas de la postmoder- 
nidad, de una monstruosa concepción de la “libertad” cuyo adalid ha- 
brfa sido nada menos que el Marques de Sade, son objęto de tal pro- 
moción que no pueden caber mas dudas al respecto: presentadas como 
creaciones de tales o cuales mentes enfermizas, son en realidad argumen- 
tos de venta para un mismo objetivo: destruir las fuentes de la vida, su- 
puestamente en beneficio de algunos sectores de la población, aunque 
se corra el tremendo peligro de ir ampliando los genocidios parciałeś, 
eon rumbo hacia una extinción total de la especie humana. 

Esta campańa viene a preconizar bajo nuevos disfraces las viejas re- 
cetas desacreditadas del maltusianismo: ya no se dice, como antańo, 
que la reproducción de los pobres sera frenada por el “vicio” y por la 
imposibilidad de producir mas alimentos; no, en forma mas refinada, se 
idealiza un supuesto derecho de las poblaciones “desarrolladas” a pla- 
ceres sin limites, pues luego de haber desechado el concepto del pecado 
tambien se ha tirado por encima de la borda toda restricción morał. Asi, 
en vez de vicio lease “hedonismo”, y quienes caigan en esta ańagaza se 
pudriran en el libertinaje sin ganas ni posibilidades de traer hijos al 
mundo, y menos aun de criarlos sanamente. 

Harfa falta mucho espacio para describir siquiera los aspectos mas 
inquietantes de este plan mundial centrado en la muerte, pero pueden 
resumirse en la siguiente forma sus prescripciones para la acción: con- 
fracepción “blanda”, aborto, esferilización, desfrucción de la familia, 
pornografia, promiscuidad, homosexualismo, toxicomanias, eutanasia y 
eugenesia disfrazadas de humanitarismo, difusión de la delincuencia, y 
en particular de los crimenes violentos, racismo, descomposición de co- 
munidades tradicionales y de todas las formas de solidaridad, abolición 
de los sistemas de seguridad social, reducción del nivel de vida de los 
grupos indefensos y estimulo a los conflictos armados alrededor del pla¬ 
neta, todo ello en un ambito económico internacional destinado a me- 
noscabar todavia mas los terminos del intercambio en perjuicio de las 
naciones perifericas, modelando el mercado a satisfacción de las empre- 
sas transnacionales y de sus dependientes. Con esto no se agota el elen- 
co, pero basta para dar una idea del rumbo que se esta imprimiendo a 
la evolución, o mejor dicho, a la involución de la humanidad. 

Desde luego, nada de ello sucede por casualidad. Para haber perge- 
ńado y puesto en vias de ejecución semejante plan maestro tienen que 
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existir motivos muy poderosos. Hay, claro, mas de uno, pero cabe re- 
sumirlos bajo un mismo rubro generał: los que tienen la sarten por el 
mango, los “decision makers” del “Establishment” consideran que sobra 
gente, o por lo menos, ciertas gentes que para ellos estan de mas. Se- 
gun el punto de vista de ese sector dominantę, hay que empezar por 
impedir su proliferación, y a mayor abundamiento, cultivar eon disimulo 
medios eficaces para reducir su numero lo antes posible. 

Este propósito es demasiado monstruoso como para publicarlo abier- 
tamente, en particular, si se considera que los “decision makers” necesi- 
tan contar eon una opinión publica favorable hasta en las filas de quie- 
nes, sin saberlo, estan “programados para la extinción”. Reina, pues, la 
mayor mistificación, y para empezar, la omnipresente campańa contra 
la natalidad se reviste de hipócrita beneficencia. Si hay poblaciones que 
padecen hambre y toda clase de carencias, el unico remedio para sal- 
varlas de tales flagelos vendria a ser, simplemente, reducir su caudal de- 
mografico. Ya en tiempos de Malthus se dęcia: “los pobres tienen de- 
masiados hijos”. Y sin embargo, contra las profecias de quienes asi se 
expresaban, durante las siguientes generaciones se comprobó que la 
humanidad puede aumentar indefinidamente sus medios de subsistencia. 
Lo que no puede hacer, en cambio, es conciliar las legitimas aspiraciones 
del mayor numero eon la codicia insaciable de las minorias dominantes. 
Es tragicómico que quienes escamotean la distribución equitativa de los 
recursos aboguen melifluamente por la supresión de los expoliados. 

Ahora bien, los promotores del exterminio, por mas que esten perpe- 
trando una campańa tan siniestra, no lo hacen en función de sus reac- 
ciones emotivas ni menos aun de consideraciones cientificas, como tra- 
tan de hacerlo creer. Recordemos que se atribuyó a Hitler y sus cómplices 
que, cuando predicaban la aniquilación de las supuestas “razas inferio- 
res”, no querian simplemente darse el gusto de matar, sino que ofrecian 
a las masas del Tercer Reich el seńuelo de un mundo despoblado, don- 
de podrian instalarse como pueblo dominantę: el “Herrenvolk”. Analo- 
gamente, los actuales campeones del Partido de la Muerte tienen como 
objetivo finał la desaparición de aquellos seres humanos que no les sig- 
nifican una fuente de ganancias económicas. Su anhelo es contar eon 
personales mas reducidos, sumisos y productivos, y eon clientelas selectas 
cada vez mas rentables. Para estos planificadores, la “libertad” significa 
sencillamente la ausencia de todo obstaculo a sus ambiciones desmesura- 
das y a sus tacticas inescrupulosas. 

Este proceso no es tan reciente como podria creerse. Iniciado en los 
pródromos de la Revolución Industrial, floreció eon la difusión del ma- 
quinismo, mucho mas eon la automatización, y llega ahora a su apogeo 
eon la robotización informatica. Ya no hace falta un ejercito industrial 
de reserva: cada dia sobran mas trabajadores, aumentan los desem- 
pleados, y por lo pronto, si estos no se evaporan milagrosamente, se los 
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conserva vegetando e impidiendo en lo posible su reproducción. Por 
otrą parte, hasta las guerras se automatizan y es posible liąuidar cada 
vez a mas gente utilizando maąuinaria refinada que necesita menos y 
menos soldados. Ya se ha visto que no solo se pretende reemplazar a la 
fuerza de trabajo eon supuestos sistemas de “inteligencia artificial”, sino 
que se destruye a pueblos indefensos eon proyectiles “inteligentes”. 
Nunca se repetira bastante que “es imposible detener el progreso”. 

Uno de los temas favoritos del Partido de la Muerte es el “exceso de 
natalidad” en los continentes expoliados. Para llegar a semejante argu- 
mento, las elites de las potencias imperiales, eon sus aliados sobre el 
terreno, convirtieron antes a los paises respectivos en fuentes de produc- 
tos primarios, extinguieron los sistemas comunitarios de producción pa¬ 
ra la subsistencia y el intercambio local y regional, abarataron a su gus- 
to las mercancias destinadas a la exportación, redujeron a esos pueblos 
a la impotencia, y para colmo introdujeron en donde les convino los 
metodos de ahorro de fuerza de trabajo que ya imperaban en las me- 
trópolis. Y en aquellos lugares en donde la industrialización podria ha- 
ber remediado en parte la falta de empleos, se aseguraron, en primer 
termino, de que los salarios fueran infimos, y luego, de aplicar, cada 
vez en mayor grado, los procesos de automatización. Cuando se hace 
dueńa del mundo una economia fundada en la maximización de las 
ganancias del Capital no puede esperarse ningun miramiento para eon 
aquellos seres humanos que solo son instrumentos del proceso, y que 
cuando resultan excedentes no tienen mas remedio que desaparecer. 

Pero seria erróneo creer que los protagonistas del “Establishment” 
se limitan a desplazar mano de obra sobrante eon metodos puramente 
económicos. De ningun modo, para eso esta la politica, continuación 
de la guerra por otros medios. Recurriendo a la propaganda, la desinfor- 
mación y la confusión multitudinarias, metodo que denominan para- 
dójicamente “lavado de cerebros”, cuando mas bien es lo contrario, los 
militantes del Partido de la Muerte utilizan en todo lo posible los recursos 
gubernamentales y hasta los procedimientos formales de la democracia 
para ir materializando insensiblemente sus fines inhumanos. Veamos 
hasta que punto este plan de acción viene extraviando a la opinión pu- 
blica y facilitando los ulteriores avances del programa letal. 

Una vez derrumbada la fortaleza sovietica, el “Establishment” se ha 
propuesto un nuevo enemigo privilegiado: la población. Los recursos 
que antes se destinaban a la lucha contra el marxismo se desplazan 
ahora hacia la mistica de la mayor riqueza para menos gente. Habiendo 
llegado las naciones mas prósperas al limite de la extinción demografica 
en cosa de pocas generaciones, se trata de llevar ese mismo progreso a 
los paises pobres. Para empezar, se soslaya el famoso principio democra- 
tico de la “librę circulación de las personas”, que hasta hace poco tiem- 
po se proclamaba como un derecho humano fundamental, y se aplican 



en cambio, draconianamente, las mas estrictas medidas contra la in- 
migración desde los paises empobrecidos, asi como anteriormente se la 
fomentaba para contar eon trabajadores bajamente remunerados. Peor 
todavia: ya no es un secreto para nadie que las alianzas militares de las 
grandes potencias y la propia arma nuclear son el respaldo eon que se 
cuenta para impedir, en ultima instancia, esas migraciones ahora inde- 
seables. 

Con semejante perspectiva, la situación ha evolucionado en forma 
vertiginosa desde aquellos ańos en que los medios de difusión colmaban 
de alabanzas al movimiento sindical polaco de “Solidaridad” y al Vati- 
cano que le prestaba su apoyo. De repente, en la forma mas surrealista 
que pueda pedirse, la Santa Sede se ha convertido en objęto de las 
campańas denigratorias antes dirigidas contra el Kremlin, y la Iglesia 
Católica recibe a diario las diatribas que ayer se prodigaban al comunis- 
mo. En particular, la juventud es blanco de una propaganda sistematica, 
encaminada a convencerla de que Juan Pablo II es su mayor enemigo, 
resuelto no solo a estropear sus placeres legitimos y de los otros sino 
tambien a impedirle que se proteja contra el sida, ademas de imponerle 
hijos no deseados. Dificil seria imaginar un plan publicitario mas diabó- 
lico, financiado por otrą parte con cuantiosos recursos cuyo origen se 
oculta bajo un pesado velo de secreto. 

En esta forma se combate astutamente el derecho a la vida, haciendo 
ver que debe aspirarse a cierta clase de existencia, propia de minorias 
privilegiadas, caracterizada sobre todo no por la superación cultural ni 
por los progresos de la salud, sino por el consumo ostentoso y en parti¬ 
cular por el imperioso culto de la moda, a la cual estan supeditados los 
automóviles, los equipos electrónicos y tantos otros chirimbolos mas 
que es preciso comprar y sustituir continuamente para no quedarse a la 
zaga. Aunque parezca mentira, esta obsesión desempeńó un papel de- 
cisivo en la reciente caida de los regimenes de Europa oriental, cuya 
opinión publica fue seducida por el espejismo de vivir como en las se- 
ries televisivas de Dallas y Dirtastla. 

Siendo unos mismos los principios morales de la doctrina católica en 
todos los paises, el Partido de la Muerte pretende culpar a la Iglesia del 
supuesto exceso de población en los mas pobres, pese a que en ellos 
predominan mas bien otras religiones, como el Islam, el animismo y el 
protestantismo. En este plan, se abstienen de recordar que paises como 
Espańa e Italia, de población eminentemente católica, presentan actual- 
mente tasas de natalidad entre las mas bajas del mundo. Pero esto no 
impide la propalación de los mayores disparates, como por ejemplo, 
atribuir las horrendas matanzas de Rwanda al ineremento de población 
“causado” por las enseńanzas de la Iglesia. Pero si la pletora demografica 
tuviera semejantes resultados, un pais tan superpoblado como Holanda 
ya no existiria. Debe haber, por lo tanto, otros motivos. 
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Sin embargo, el supuesto papel de hipertrofia demografica que se 
enjareta a la Iglesia Católica da pretexto para una campańa paralela 
dirigida en particular a los paises iberoamericanos. Hay ideólogos que 
profetizan horrores si estas naciones no llegan a limitar mas radicalmente 
su natalidad, y se culpa de ella a la supuesta herencia hispanica y lusita- 
na de “la Cruz y la Espada”, binomio siniestro que desde el siglo XV no 
permite, segun ellos, la constitución de sociedades tan logradas como la 
de los Estados Unidos, y que en particular impide el desarrollo de las 
ciencias. 

Es innegable que la conquista y la colonización de Iberoamerica no 
se llevaron a cabo eon los metodos mas ejemplares, pero Łąue diremos 
de las demas conquistas y colonizaciones que los utilizaron y utilizan 
mucho peores todavia, cuyas fechorias son convenientemente ignoradas 
por estos adalides del “progreso”? Por ejemplo, los billetes de banco es- 
tadounidenses, si bien ostentan, en lugar de cruces, signos masónicos, 
no dejan de proclamar una consigna religiosa: “In God we trust” (confia- 
mos en Dios). Asi santificado lo mas importante, es decir, la moneda, 
Łąue pasa eon la espada? Pues ocurre que Estados Unidos es la mayor 
potencia militar de la historia, que es una nación obsesionada por los 
armamentos, y que eon sus hazańas de Hiroshima, Nagasaki, Vietnam, 
Irak, y Panama, por ejemplo, deja en la insignificancia el militarismo de 
todos los otros pueblos. Esto no impide que gracias a su enorme colec- 
tividad cientifica inmigrada y bien remunerada pueda tener un exito fe- 
nomenal en esta materia. Ya se ve que ni los alardes religiosos ni los 
despliegues belicos se oponen de por si a los posibles progresos de las 
ciencias fisico-naturales. 

Ademas, el “Establishment” norteamericano inunda Iberoamerica 
no solo eon asesores militares (cuando no eon guarniciones, y eon ven- 
dedores de armas) sino que abarrota el continente de “misioneros” de 
las sectas mas pintorescas, todas ellas muy bien financiadas por miste- 
riosos poderes metropolitanos. Ese mosaico sectario tiene por principal 
objęto desalojar y desacreditar en todo lo posible a la Iglesia Católica, a 
la cual responsabiliza del aumento de población en las naciones del 
Sur, verdadera pesadilla de los “decision makers” anglosajones. Entre 
ellos, y en confianza, mas que la proliferación de los habitantes lo que 
preocupa es el ineremento de las poblaciones mestizas. 

Esta preocupación esta alcanzando proporciones demenciales en el 
propio territorio de los Estados Unidos. Horrorizados antę la elevada 
tasa de natalidad de la población llamada hispanica, son cada vez mas 
los gobiernos estaduales que promueven no solo leyes para impedir la 
difusión del idioma castellano y de la cultura iberoamericana, sino tam- 
bien campańas en favor de la esterilización y el aborto, sin ahorrar en 
ellas las invectivas contra la Iglesia Católica. Es igualmente notoria la 
profunda aversión del “Establishment” anglosajón del Canada hacia el 



catolicismo, al cual atribuye el crecimiento demografico que ha permitido 
al Quebec conservar su tradicional población de habla francesa y reivin- 
dicar un estatuto nacional. 

Para resumir: el Partido de la Muerte pretende ir eliminando a los 
seres humanos que considera como “mano de obra excedente” antę las 
sucesivas olas de mecanización, automatización e informatización, asi 
como eon la introducción de los vehiculos automotores se ha suprimi- 
do casi totalmente el ganado caballar. Dentro de una economia inhuma- 
na, endiosada por sus ególatras beneficiarios, lo unico que cuenta es la 
población considerada rentable. Estan utilizando todos los medios a su 
alcance para restringir primero, y luego para disminuir en todo lo posi- 
ble el numero de personas, planificando sus caracteristicas tanto indivi- 
duales como sociales a gusto y paladar de la camarilla transnacional ex- 
plotadora. Este programa es doblemente peligroso precisamente porque 
se trata de llevarlo a la practica dentro de un marco seudodemocratico, 
persuadiendo a las victimas de mańana para que colaboren en el exter- 
minio disimulado de las actuales. El papel de la violencia se disimula 
eon los estupefacientes duros o blandos del consumo, pero si eon ello 
no basta, se recurrira cada vez mas a metodos expeditivos. Nunca se 
habia registrado antes una amenaza ecumenica de tales proporciones, 
que comienza, a lo racista, eon acciones en detrimento de algunos gru- 
pos etnicos, pero que ya esta encaminada mecanicamente hacia el hu- 
manicidio. Este dechado de irracionalidad nos amenaza: frente al Partido 
de la Muerte, urge la creación de un Partido de la Vida. 
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LA EUTANASIA QUE HAY 
Y LA EUTANASIA QUE VIENE 

Hugo Esteva 


A eutanasia ha venido golpeando de tanto en tanto la realidad 
argentina a traves de los medios de comunicación. En la actua- 
lidad tres proyectos parlamentarios, bajo denominaciones que 
la aluden indirectamente, amenazan constituirse en verdadera puerta 
de entrada. Cabe entonces revisar el tema. 

Eutanasia -etimológicamente “buena muerte”- alude en realidad a 
la acción de provocar la muerte para evitar sufrimiento. Se habla de eu¬ 
tanasia activa cuando se emplea un metodo positivo, habitualmente me- 
dicamentoso, para llevarla a cabo. La eutanasia pasiva implica la omisión 
voluntaria de la atención y los cuidados debidos a un enfermo, que lo 
conducen a la muerte. Vale la pena seńalar de entrada que el acortamien- 
to de la vida que puede resultar secundariamente del empleo adecuado 
de analgesicos y sedantes para paliar el dolor y el sufrimiento de un 
moribundo no es sinónimo de eutanasia pasiva y es moralmente licito, 
como en su momento estableció Pio XII 1 . Dicho de otro modo, dejar 
que la enfermedad se desarrolle naturalmente, manteniendo los cuida¬ 
dos ordinarios y paliando sus consecuencias dolorosas, es sencillamente 
asistir a la muerte, no provocarla. 

Los proyectos de ley -firmados respectivamente por Jose M. Corchue- 
lo Blasco y Carlos Raul Alvarez, por Miguel Angel Bonino, y por Luis 
Nicolas Polo- coinciden en pronunciarse contra la prolongación artificial 
de la vida como un derecho de los enfermos terminales y sus familiares. 
Todos expresan tambien la prohibición de la eutanasia activa. Pero son 
un modo de empezar. Como eon previsión certera seńalaba tiempo atras 
Guy Rouvrais 2 para Europa, abrir el debate es el primer triunfo de los 
promotores de la eutanasia. Y, por otrą parte, la deplorable imprecisión 
de los proyectos locales, la increiblemente superficial redacción que com- 



1 López Medrano C.-Obiglio H.-Pierini L.D.-Ray C. A., Pio XII y las ciencias medicas, 
Guadalupe, Buenos Aires, 1961, pag. 295. 

2 Rovrais G., “L’ euthanasie s’ avance”, en Itineraires 322: 7-17, 1988. 
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parten y sus grotescos baches cientificos pueden dar origen a peligrosas 
aberraciones. 

Basten como ejemplos que el primer articulo del firmado por Bonino 
dice literalmente: “Toda persona capaz que sufriera una enfermedad 
terminal y/o irreversible, podrą solicitar asistencia medica para terminar 
eon su vida”. O que el de Polo indica que, para que no se prolongue 
una vida, “bastara eon la expresión del enfermo y de sus familiares mas 
directos, formulada orał o por escrito, y que suponga a criterio del o los 
facultativos que lo atiendan, una medida lógica, frente a un cuadro sin 
esperanza de vida”. O que Corchuelo Blasco y Alvarez definen que: 
“Toda persona mayor de edad que padezca una enfermedad incurable, 
irreversible o terminal, patológica (!?) o juzgada por el inaceptable, tie- 
ne el derecho de oponerse al empleo de todos los tratamientos medicos 
o quirurgicos que prolonguen su existencia, que le produzcan dolor, su- 
frimiento y/o angustia”. 

Pero, mas alla de toda esta construcción ripiosa, los tres proyectos 
comparten tambien un similar y deplorable concepto de la profesión 
medica, lleno de mai sentido y desconfianza, que supone un “encarniza- 
miento” terapeutico inexistente en la realidad como actitud profesional 
habitual frente al enfermo eon patologia irreversible. En verdad, salvo 
por la presión eventual de los juicios de “mała praxis” ejercida por fa- 
milias no siempre bien informadas, la tendencia espontanea de los me¬ 
dicos ha sido y es respetar la muerte cuando la enfermedad ha llegado 
a una etapa irreversible. Por lo menos hasta ahora y entre nosotros. 

De ahi que no se pueda ver la razón para presentar proyectos de es- 
te tipo si lo que se busca, consciente o inconscientemente, no es hacer 
el juego a la introducción de la eutanasia en el centro de la discusión. 
Para lo que es costumbre no hace falta una ley resbaladiza; para evitar 
los eventuales abusos estan codificadas la impericia, la imprudencia y 
la negligencia que ponen limites a la mała actuación profesional. 


La muerte hoy 

Sin embargo, motivos debe haber para que esta polemica amenace 
aterrizar en nuestra legislación. Y, en efecto, estan en el corazón mismo 
de la vida moderna. Porque lo habitual es que el hombre de hoy, aun 
siendo mas que maduro, se sienta sorprendido por la muerte sin haber 
reflexionado nunca sobre ella ya que, eon una confianza utópica en la 
ciencia, tiende a verla como a algo que puede tocarle a otros, pero no a 
el. Es natural que a este hombre sorprendido se lo quiera despachar 
rapido mediante la eutanasia. 

Las cosas no fueron asi siempre. Para referirnos solo al Occidente 
del que derivamos, se sabe que en la Edad Media quien tema conoci- 
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miento de una muerte próxima empezaba a prepararse reconciliandose 
eon todos aąuellos de ąuienes se habia distanciado 3 . Sin remontarnos 
tanto, la escena del moribundo que tiene un parrafo finał eon cada uno 
de sus allegados es una imagen que, aunque esfumada, ha perdurado 
hasta nosotros. 

Pero la muerte, entendida por la ciencia positivista como un fracaso, 
se oculta cada vez mas. Tras las puertas de una Terapia Intensiva mai 
empleada si solo sirve para eso o, mucho mas freeuentemente, tras una 
mentira que hace ingresar bruscamente al moribundo a la categoria de 
“tonto” de la familia. No adhiero eon esto a los que castigan al desahu- 
ciado eon pronósticos crueles. Existe un modo piadoso de dar a entender 
lo esencial de la verdad sin precipitar la desesperación. Pero -y a esto 
deberia apuntar un arte medico que no siempre cuenta eon el tiempo y 
la formación necesarios para su desarrollo- es preciso brindar tambien 
al que va a morir la oportunidad de su reflexiva redención. 

De esto no se habla en un mundo sin Dios donde el dolor no tiene 
sentido. Y por eso tampoco tiene sentido un debil -minusvalido de 
cualquier edad y por cualquier causa- en la familia. Asi se han ido po- 
pularizando las tecnicas de diagnóstico prenatal eon las que se quieren 
justificar los abortos de quienes, enfermos, no podrian vivir una vida 
“digna”. Y por eso, en el colmo de la hipocresia “humanitaria”, hay quie- 
nes promueven llevar a termino esos embarazos de enfermos y, para 
evitar la eliminación de un sano atribuible a error metodológico, provo- 
car la muerte de los enfermos confirmados una vez que han nacido. 

Es cierto, por otro lado, que la arquitectura contemporanea colabora 
eon esta crueldad porque los limitadisimos espacios vitales de hoy no 
dejan lugar para el tonto, para el viejo o para el moribundo. Ya no hay 
patios, ni cuartos al fondo, y se hace cuesta arriba convivir en los esca- 
sos metros de un departamento. Por lo demas, el progresivo alejamiento 
de los moribundos provoca, por falta de habito, un explicable miedo 
adicional a quienes se tienen que enfrentar eon la muerte de un allegado. 
Finalmente, el fantasma de la ciencia y el temor a no haber hecho las 
cosas bien provocan que buen numero de familias no se sientan en con- 
diciones de atender en su casa a los enfermos terminales. Es evidente, 
entonces, que se necesita un ambito adecuado para el verdadero buen 
morir 4 . 


3 Aries P., Essais sur l’histoire de la mort en Occident, Seuil, Paris, 1977. 

4 Esteva H., “El espiritu hospitalario”, en Mikael 28: 57-76, 1982. 
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El dolor y la muerte que enseńan 

C. S. Lewis agrega, en El problema del dolor, un apendice clinico 
donde se observa eon certeza que antę el dolor crónico “lo maravilloso 
es que los fracasos sean tan pocos y que los heroes sean tantos; es que 
en el dolor fisico hay un desafio que la mayorfa puede reconocer y res- 
ponder” 5 . En efecto, es llamativa la entereza eon que la mayor parte de 
los enfermos tolera el dolor que, por lo demas, es mucho mejor aceptado 
cuando quien lo sufre esta en paz eon su espiritu 6 7 . Por otrą parte es 
cierto que la analgesia puede hoy suministrarse eon facilidad y de ma- 
nera sumamente efectiva, sin que necesariamente implique perdida de 
las facultades intelectuales. 

A facilitar el ambiente y las medidas para atender al que va a morir 
tienden los llamados cuidados paliativos, sucesores del movimiento de 
los “hospicios”, fundado en 1959 por la medica anglicana Cecily Saun- 
ders 1 . Estos hospicios son lugares donde los enfermos terminales que 
no pueden ser bien atendidos en sus casas son internados eon un gene- 
roso regimen de visitas bajo la supervisión de profesionales dedicados. 
Los aspectos espirituales y religiosos tienen ahi especial relevancia. Es 
de esperar que este tipo de espacio y esta actitud se propaguen y vayan 
encontrando inserción paralela a la de los hospitales para enfermos re- 
cuperables. Y que lo hagan eon el respefo por la asisfencia espiritual 
que diera lugar a su fundación. 

Porque, por ofra parte, contra lo que quiere nuestro tiempo que ve 
en ella una derrota, es necesario ser capaces de observar eon naturalidad 
y entereza la agonia. Lo digo sin interes macabro ni afan masoquista. 
Convencido de que la agonia enseńa y dice ademas mucho de la vida 
que va cerrando. Como dice mucho el gęsto finał antę la muerte. Ese 
paso adelante, hacia el fundamental cambio de vida del cristiano. 

Hay tal sabiduria de siglos acumulada en la necesidad de ser testigos 
de la muerte de los próximos que, si no hubiera tantas otras comple- 
mentarias ademas, deberia ser razón suficiente para sostener la practica 
de asistir a la muerte natural. Y para preocuparse por las consecuencias 
de que el tiempo que nos toca vivir haya puesto tantas y tan artificiales 
barreras entre ella y nuestros contemporaneos. Porque el mundo mo¬ 
derno -y el postmoderno- se obstinan en negarnos la posibilidad de 
vislumbrar aquella sabiduria. 

Entretanto, en nombre del humanitario “evitar el sufrimiento”, in- 
vocando la “dignidad” que representaria la mera falta de dolor para la 


5 Lewis C. S., El problema del dolor, Caribe, Miami,, 1977, pag. 152. 

6 Kiibler-Ross E., On death and dying, Macmillan Pub., New York, 1970, pag. 155. 

7 Sullivan S., “A right to die?”, en Newsweek, March 14: 42-48, 1988. 
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muerte, la realidad de la eutanasia crece geometricamente. Holanda, 
pais bajo si los hay, va a la cabeza de semejante ola. A tal punto que en 
esa campeona de la Reforma, cuya flor nacional es consecuencia y re- 
cuerdo de uno de los primeros fraudes financieros de la era capitalisfa, 
tierra donde la prosfifución se ejerce escandalosamente a la vera de las 
cafedrales, alli el 81% de los medicos ha practicado alguna vez la euta¬ 
nasia activa 8 , legalizada y, de seguir asi, pronto “laica y obligatoria”. 

Sin embargo, siempre lo peor -aunąue muchas veces tambien lo 
mejor- viene de Inglaterra. Una de sus mas prestigiosas revistas cien- 
tificas, el British Medical Journal, acaba de publicar un articulo laudato- 
rio dedicado al celebre Jack Kevorkian, conocido como “el Dr. Muerte”, 
que lo califica como heroe medico. Este practicante de la eutanasia ac- 
tiva a quien “en nombre del pueblo del Estado de Michigan los fiscales 
mandaron seis veces a la carcel, y los jurados que representan al pueblo 
de Michigan seis veces dijeron «No»”, es exultantemente comparado 
por los autores eon el Che Guevara, Copernico, Vesalio y Semmelweiss. 
Autores seguramente influenciados por la opera “Evita”, que citan a 
jurados que tambien deben haber sido profundamente educados por el 
humanitarismo televisivo, pero que no dejan de seńalar como ciertos 
“pacientes” del Dr. Kevorkian “no habian tenido lo que se llamaria una 
enfermedad terminal. Entre ellos hubo quienes sufrian de esclerosis multi- 
ple, dolor pelviano crónico, enfisema, y enfermedad de la neurona mo- 
tora. Lo que todos compartian era una sensación de sufrimiento que 
era tan mała que no les quedaba otrą elección que la de terminar eon 
sus vidas” 9 . Con lo cual, como parece que en efecto paso, el Dr. Muer¬ 
te debe haberse despachado a alguno que otro depresivo. 


Realidades eutanasicas 

Esta eutanasia que avanza esta hecha a medida para los solitarios 
cuyo destino es ser velados exclusivamente por el portero, como pintó 
Camus. Solitarios que, ademas, crean que todo se cierra con la muerte. 
Lo que no es cierto ni siquiera aqui abajo, porque la muerte de los pró- 
ximos vuelve repetidamente, para ejemplo o para tortura segun haya 
sido su calidad. Con lo que cabe sospechar lo duramente que debe vol- 
ver la eutanasia de un familiar para los que quedan, por modernos que 
pretendan ser. 

Porque, en verdad, la eutanasia es hoy producto de una sociedad 
falta de caridad que, disfrazada de humanitarismo, nos retrotrae a la 


8 Conferencia Episcopal Espańola, La eutanasia, Palabra, Madrid, 1993, pag. 44. 

9 Roberts J.,-Kjellstrand C., “Jack Kevorkian, a medical hero”, en Br. Med. J. 312: 
1434, 1996. 
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crueldad del mundo precristiano. Y habremos de aceptar que eon el 
agravante de la apostasia del cristianismo que conoció. 

Prueba de lo anterior es la persecución a los debiles en la que la so- 
ciedad del capitalismo salvaje se especializa. Los sin trabajo, los que no 
tienen casa, los que van a nacer enfermos, los viejos “inutiles”, estan 
destinados a sufrir unas u otras formas de degradación que los perpetua- 
ran en su condición de parias, si aciertan a sobrevivir. Agravado por la 
crónica ineficacia nativa, este castigo se ve exacerbado entre nosotros. 
Vamos siendo testigos cada vez mas golpeados de como los sistemas de 
previsión y de atención a la salud que se crearon como instrumentos de 
solidaridad social soportan hoy, una vez esquilmados por los negocios 
de politicos y dirigentes gremiales, su desnaturalización hacia “empresas” 
que deben ser económicamente autosuficientes, si no prósperas. Con lo 
que son cada dia mas los enfermos que no eneuentran como hacerse 
atender cuando su situación es compleja u onerosa y la entidad donde 
“capitan” los detecta como mai negocio. Modos, estos si, de eutanasia 
pasiva, diluida en los vericuetos de los tramites papeleros y los “rechazos 
conformados”. 

Que pueden no terminar ahi si se tiene en cuenta, desregulaciones, 
negociados, buenos y malos negocios de por medio, como las entidades 
intermediarias de la atención medica -prepagas, pseudo-fundaciones y 
afines- se van concentrando en unas pocas manos, varias extranjeras 
ya, donde confluyen tambien las compamas de jubilaciones privadas. 
Destino de esclavos, entonces, el de quienes tengamos que dejar en 
manos de un “grupo financiero” la atención de nuestra salud y/o de 
nuestro retiro, bajo la sagrada regla del costo/beneficio. No me parece 
una exageración pronosticar que por ese camino, antes o despues, co¬ 
mo a Caperucita se nos puede aparecer el lobo de la eutanasia. 


La buena muerte 

Sin embargo, Dios va a dejar que haya siempre buena muerte. Y va- 
mos a poder seguir siendo testigos no solo del heroismo de los que 
mueren enteros por lo que defienden, sino tambien del equivalentemen- 
te dificil de quienes sobrellevan estoicamente sus enfermedades y llegan 
con grandeza a la muerte natural. Los que, dueńos de su voluntad y de 
sus amor a los demas, sigan siendo capaces de creer que la vida es un 
don que no nos pertenece y la ennoblezcan mas alla de la tribulación y 
del dolor. No va a prevalecer la eutanasia sobre el ejemplo de la buena 
muerte que culmina y asegura el reeuerdo de una buena vida. No mien- 
tras el hombre guarde sin desnaturalizar el meollo de su condición de 
criatura. 


86 



Pero, entiendase, sin decirlo hemos estado aqui hablando de dos 
universos contrapuestos que se juegan en guerra larguisima el destino, 
por lo menos, de Occidente. De un lado, el universo del “realismo”, in- 
timamente vinculado a la mentalidad anglosajona, que toma como ver- 
dad lo que hay, aceptando entonces lo que sea y, entre eso, la eutanasia. 
Del otro, el universo que los mismos detractores “realistas” Haman hi- 
pócritamente del “voluntarismo”, hijo entre nosotros de la mejor tradición 
espańola, que no se cansa de dar batalia por lo que debe ser, aunque a 
veces le toquen enfrente escurridizos molinos de viento. 

Ignorantes por lo generał del campo donde estan metidos, medicos 
y enfermos se debaten bajo las acechanzas malnacidas de intelectuales, 
politicos y financistas que tan bien han venido a congeniar en el finał 
de este siglo apostata. Pero no esta dicho que estos socios vayan a pre- 
valecer. Entretanto, a nosotros sea permitido, cuando quiera Dios, dar 
la ultima y mas modesta lección de nuestra vida, la de una buena muerte. 
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iQUE OCURRIO CON EL ABORTO DE 
NACIMIENTO PARCIAŁ EN LOS EE.UU.? 

Maria Susana Medina de Fos 


Fusnte: National Right to Life News , 
Boletin de National Right to Life, orga- 
nización Pro-Vida estadounidense. Re- 
producido eon autorización. 


1. Directivas del Pentagono 

El Pentagono ha dado directivas prohibiendo a los capellanes católicos 
del Ejercito, la Marina y la Fuerza Aerea participar en la “Campańa Na- 
cional de Cartas por la Vida” para presionar en el Congreso, a fin de 
que supere el veto de Clinton a la prohibición del Aborto de Nacimiento 
Parciał. 

Los oponentes de la prohibición critican la medida como una vio- 
lación palmaria de los derechos a la libertad religiosa y de expresión. 

El proyecto “Campańa Nacional de Cartas por la Vida” es promovido 
por el Secretariado por la Vida de los Obispos estadounidenses y por el 
Comite Nacional “Por una Enmienda por la Vida”. Ya ha mandado 
mas de 27 millones de cartas a iglesias de todo el pais. 

Un boletin de la Fuerza Aerea dirigido a todos los capellanes de la 
fuerza se refiere especificamente a esta campańa, estableciendo que: 
“Un miembro activo no debe usar de su autoridad de oficial o su in- 
fluencia para solicitar votos para ningun asunto en especial... un miembro 
de la Fuerza aerea no puede participar en actividades politicas mientras 
esta en funciones.” Directivas similares fueron enviadas a los capellanes 
del Ejercito y la Armada. 

El Arzobispo Joseph Dimino, jefe del Ordinariato de Servicios Milita- 
res, que supervisa a los capellanes católicos y congregaciones en las 
Fuerzas Armadas, llamó a la prohibición “una interpretación mas que 
desafortunada” de las regulaciones del departamento de defensa, y ur- 
gió a los católicos en la milicia a oponerse a la prohibición: “no estamos 
discutiendo de politica... estamos discutiendo moralidad —dijo—; estamos 
discutiendo la necesidad de luchar constantemente en orden a mantener 
altos yalores en nuestro pais.” 




Al anunciar la Campańa en una carta a los capellanes de los militares 
católicos, Mons. Alloysius R. Callaghan, canciller de la Arąuidiócesis de 
Servicios Militares, escribió: “nuestra gente en las Fuerzas Armadas son 
por profesión embajadores de la paz y guardianes de la vida. Con su 
ayuda ellos pueden ser parte en este importante proyecto por la vida.” 

La directiva del Pentagono parece ir directamente apuntada a los 
católicos, que comprenden cerca del 25% de las FF.AA. Kevin Hasson, 
Presidente de la Fundación Becket para la Libertad Religiosa, cree que 
la directiva “es un intento ultrajante para frenar a los sacerdotes en los 
pulpitos y prevenirlos de predicar en una cuestión morał de gran signifi- 
cado en el pais... Esto es tratar de censurar un sermón... es un asalto 
desnudo a la libertad religiosa”, dijo Hasson al Washington Times. 

El Cardenal Bernard Law, c hairman del Comite de Obispos para las 
Actividades por la Vida, caracterizó la prohibición como una “orden 
improcedente.” Y agregó: “como obispos, tomamos seriamente nuestra 
obligación de enseńar la verdad, en temporada y fuera de temporada”. 

El Padre Lawrence Gosselin, Sacerdote de la diócesis Melkita de 
Newton, Massachussetts, y capellan de la Fuerza Aerea, escribió en una 
carta protestando por esta medida: “Esta es una seria ruptura de los 
derechos de libertad religiosa (asi como de la librę expresión) de los 
miembros de las FF.AA. de hablar en este asunto en su foro apropiado 
como sacerdote a su parroquiano.” Fr. Gosselin continuó: “Me acuerdo 
que luego de la Segunda Guerra Mundial, el Obispo Capellan de los 
militares alemanes fue condenado por su talia en el liderazgo pastorał 
contra los horrores de la eutanasia, aborto y genocidio.” 


2. Anuncio del PHACT (Physicians Ad Hoc Coalition for 
Truth: Coalición Ad Hoc de Medicos por la Verdad) 

“Su CONCIENCIA DICE QUE ESTO ESTA Mal” 

“Una Coalición Nacional de Medicos 

DICE QUE ES INSEGURO E INNECESARIO” 

“Es Mejor que Alguien se lo diga a Nuestros Representantes” 


“La Coalición Ad Hoc de Medi¬ 
cos por la Verdad (PHACT) fue for- 
mada porque nosotros como me¬ 
dicos no podemos quedarnos quie- 
tos mientras los que abogan por el 
aborto, el Presidente de los EE.UU. 
y los medios continuan repitiendo 


falsas alocuciones a los miembros 
del Congreso y al publico acerca 
del aborto de nacimiento parciał. 

Somos mas de 300 medicos, la 
mayor parte especialistas en gine- 
cologia, obstetricia, medicina ma- 
terno/fetal y pediatria. 
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Por definición del congreso, el 
aborto parciał es la muerte de un 
nińo que ya ha sido parcialmente 
sacado del cuerpo de la mądre. 

Medicamente se cumple tirando 
al nińo de los pies fuera del canal 
de nacimiento, todo, salvo la cabe- 
za. El cirujano luego introduce unas 
tijeras en la base del craneo del 
bebe, las abre e inserta una bomba 
de succión a traves del craneo eon 
la cual aspira su cerebro. 

El Congreso, el publico -y lo 
que es mas importante, las muje- 
res- necesitan saber que el aborto 
de nacimiento parciał no es nunca 
medicamente necesario para pro- 
teger la salud de la mądre ni su fu¬ 
tura fertilidad. 


Al contrario, este procedimiento 
puede crear una significativa ame- 
naza a ambas. Segun las palabras 
del Cirujano General Dr. Koop: 
«De ninguna manera puedo retor- 
cer mi inteligencia para ver que el 
aborto de nacimiento parciał -y 
luego la destrucción del nińo no 
nacido antes que su cabeza sea 
extraida- es una necesidad medica 
para la mądre». 

Ahora ud. conoce los hechos. 

Lo urgimos a que diga a sus 
Representantes que paren este 
innecesario y peligroso procedi¬ 
miento. El voto es esta semana. 
Por favor. LLame ahora. 

PHACT” 


3. Acta de prohibición del Aborto de Nacimiento Parciał 
(HR 1833) como fue aprobada por el Senado de EE.UU. 
el 7 de diciembre de 1995 y por la Camara de 
Diputados el 27 de marżo de 1996. 

Sección 1 

Esta Acta puede ser citada como de “Prohibición del Aborto de Na¬ 
cimiento Parciał de 1995”. 

Sección 2. Prohibición del Aborto de Nacimiento Parciał 

(a) En generał.- El titulo 18 del Código de EE.UU. es enmendado 
insertando luego del capitulo 73 lo siguiente: 

“Capitulo 74. Aborto de Nacimiento Parciał. 

Secc.1531. Prohibición de los Abortos de Nacimiento Parciał. 

a. Todo medico que (...) sabiendolo realice un aborto de nacimiento 
parciał y por ello matę a un feto humano (...) tendra prisión de no mas 
de dos ańos. Este parrafo no se aplicara al aborto parciał realizado para 
salvar la vida de la mądre cuya vida peligre por un desorden fisico, en- 
fermedad o dańo. Siempre que ningun otro tratamiento medico sea su- 
ficiente para tal propósito. Este parrafo debe hacerse efecfivo un dia 
despues de su publicación. 

b. l. Usado en esfa sección el termino “aborto parciał” significa un 
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aborto en el cual la persona que lo realiza saca parcialmente por la 
vagina un feto vivo antes de matarlo y completar su salida. 

2. Usado en esta sección el termino “medico” significa doctor 
en medicina u osteopatia legalmente autorizado para practicar la medi¬ 
ana y cirugia por el Estado en el cual el doctor realiza tal actividad, o 
cualąuier otro individuo autorizado por el Estado para realizar abortos. 
De todos modos, cualąuier individuo que no sea medico o no este au¬ 
torizado por el Estado a realizar abortos, pero que de todas formas rea- 
lice un aborto de nacimiento parciał, esta sujeto a las mismas previsiones 
de esta sección. 

c. l. El padre, si esta casado eon la mądre al tiempo en que esta re- 
cibe el aborto de nacimiento parciał; y, si la mądre no ha alcanzado los 
18 ańos de edad, los abuelos maternos del feto, pueden iniciar una 
acción civil de reparación, salvo que el embarazo fuera resultado de la 
conducta criminal del peticionante o si este hubiera consentido eon la 
realización del aborto. 

2. Tal reparación debe comprender: 

A. Dano económico por todos los dańos psicológicos y fi- 
sicos ocasionados por la violación de sta sección; y 

B. Reparación igual a tres veces el costo del Aborto de Na¬ 
cimiento Parciał. 

d. Una mujer a la que se le realiza un aborto parciał no puede ser 
perseguida por esta sección, ni por cómplice de la violación de esta sec¬ 
ción, ni por la ofensa bajo la sección 2, 3 ó 4 de este titulo basado en 
una violación a esta sección. 


4. Algunas preguntas 

ćCuantos abońos parciałeś se realizar)? 

@ No hay forma de saber el numero exacto de abortos parciałeś 
que se realizan por ańo. La Federación Nacional de Aborto dice que 
dos medicos, McMahon y Haskell, hacen cerca de 450 entre ambos ca- 
da ańo. Los dos abortistas defienden energicamente el metodo. 

@ La Federación Nacional de Abortos admite tambien que el metodo 
del aborto parciał es probablemente usado por otros practicantes, y el 
American Medical News reportó en 1993 que muchisimos medicos usa- 
ban este sistema. 

@ Los defensores del aborto parciał a menudo dicen que son un 
“peąueńo porcentaje de los abortos”. Pero para cada ser humano indi- 
vidual que termina en la punta de las tijeras ąuirurgicas, el procedimiento 
es una proporción del 100%. 
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ćCuales son las circunstancias? 

@ El aborto parciał es un procedimiento medico ilegitimo y no es 
necesario para ninguna circunstancia en particular. El Consejo Sobre 
Legislación de la American Medical Association votó unanimemente el 
recomendar a la AMA unirse al HR 1833. Un miembro del Consejo dijo 
que ellos “no sienten que esta sea una tecnica medica reconocida”, otros 
agregaron que “el procedimiento es basicamente repulsivo”. 

@ El Dr. Haskell declaró: “Y le sere bien franco, la mayoria de mis 
abortos son electivos, en ese rango de 20-24 semanas... en mi caso 
particular, probablemente el 20% son por razones geneticas. Y el otro 
80% son puramente electivos.” 

@ El Dr. McMahon usa el metodo del aborto parciał durante todas 
las 40 semanas del embarazo. Dice que casi todos los abortos que rea- 
liza son no-electivos, pero entre estos estan la juventud de la mądre y la 
depresión. 

@ El HR 1833 permite el uso del aborto parciał en caso de peligro 
de muerte para la mądre. Pero eminentes autoridades medicas dicen 
que este procedimiento nunca deberfa ser usado en tal situación ya 
que, como dice el Dr. McMahon, este procedimiento toma tres dias. 

ćQue hace el HR1833? 

@ Prohibe la realización del aborto parciał y lo com/ierte en un 
crimen. 

@ Ademas, crea una acción civil de resarcimiento por los dańos 
causados. 

5. El Parlamento americano supera el veto de Clinton 

a la prohibición del Aborto de Nacimiento Parciał 
(19-9-96) 

Washington. La Casa de los Representantes rechazó hoy la defensa 
de Clinton sobre el aborto de nacimiento parciał, votando 285-137 pa¬ 
ra superar su veto de un Acta para prohibir el procedimiento, salvo pa¬ 
ra salvar la vida de la mądre. “La Camara ha rechazado abortar los be- 
bes en el quinto mes o mas tarde -la mayor parte de ellos en perfecta 
salud- mediante el procedimiento del aborto de nacimiento parciał, por 
el que se los extrae vivos de seno materno y se les succiona el cerebro”, 
dijo Douglas Johnson, director legislativo del NRLC. Setenta (70) demó- 
cratas, incluyendo a su lider, Richard Gephardt, votaron en contra de la 
posición del Sr. Clinton, pero 121 (mas un independiente) votaron eon 
el. De 230 republicanos votantes, 215 apoyaron la prohibición. La le- 
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gislación va ahora al Senado, que la aprobó en diciembre ultimo por 
54-44. 

La enmienda convertira en crimen el realizar un Aborto de Nacimiento 
Parciał. La prohibición se aplica a cualquier punto del embarazo. 

Desde que el proyecto fue introducido en junio de 1995, muchos 
opositores de la medida han insistido en que los abortos parciałeś solo 
son realizados en circunstancias medicas extraordinarias. Por ejemplo, 
un comunicado de prensa de PPFA (Planned Parenthood Federation of 
America) del 1° de noviembre de 1995 dijo: “El procedimiento, dilación 
& extracción (D&X), es extremadamente raro y solo es usado en casos 
en que la vida de la mujer esta en peligro o en casos de extrema anor- 
malidad fetal”. Durante el debate de hoy, el autor del proyecto, el repu- 
blicano Charles Canady y otros se basaron en varias investigaciones 
publicadas por los diarios en esta semana. Los periodistas de dichas 
publicaciones encuentran que el procedimiento es bastante mas comun 
de lo que dicen los grupos pro-aborto, y es tipicamente realizado por 
razones no medicas. El numero consignado es tres veces mayor al de- 
nunciado por los grupos pro-aborto. 

El Presidente Clinton ha dicho que para algunas mujeres cuyos ni- 
ńos no nacidos son diagnosticados eon graves desórdenes, este pro¬ 
cedimiento es la unica via para prevenir un grave dano en la salud. Pe- 
ro PHACT declaró que “incluso en los casos de grave desorden fetal el 
aborto parciał nunca es medicamente necesario para proteger la vida 
de la mądre o su futura fertilidad”. 

6. El Presidente Clinton y el Senador Daschle proponen 

una “Sham Ban”. Clinton tiene exito en mantener 

el Aborto Parciał irrestricto. 

Washington. El Presidente Clinton tuvo exito hoy en mantener el 
aborto parciał legał en el punto que sea del embarazo, mientras que el 
Senado sostuvo su veto al acta de prohibición del aborto parciał salvo 
para salvar la vida de la mądre. Una mayoria de 57-41 senadores votó 
para superar el veto, pero faltaron 9 votos para alcanzar los 2/3 requeri- 
dos. “El Sr. Clinton y 41 senadores han garantizado que los bebes salu- 
dables, en el quinto mes o mas tarde, seguiran siendo sacados vivos del 
seno materno y matados”, dijo Douglas Johnson, Director Legislativo 
del Comite Nacional por el Derecho a la Vida (NRLC), una organización 
que se ha opuesto firmemente al Acta. 

El Presidente Clinton y el lider demócrata del Senado, Tom Daschle, 
dijeron que favorecerian una prohibición del aborto parciał excepto por 
“serias razones de salud”. “Para propósitos de cobertura politica, el Sr. 
Clinton y algunos senadores estan proponiendo una «ley Sham», que 
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no prevendra realmente ninguno de los miles de abortos parciałeś que 
se cometen cada ańo”, dijo Johnson. “La propuesta de Clinton no pro- 
hibira los abortos parciałeś dentro del ąuinto o sexto mes, e incluso des¬ 
pues, permitira los abortos parciałeś por el estado emocional, o juventud 
de la mądre”. 

La posición del presidente Clinton fue formalmente sostenida en res- 
puesta a un cuestionario enviado a los candidatos por la Conferencia 
Católica de EE.UU., publicada el 16 de septiembre, que preguntaba: 
“ćCual es su posición respecto de una ley que prohiba el aborto parciał?”. 
La Campańa de Clinton contestó: “Si el Congreso le envia al Presidente 
un acta que prohibe los abortos en el tercer trimestre eon una apropiada 
excepción por la vida o la salud, el Presidente la firmarfa”. La mayor 
parte de los abortos parciałeś es producida antes del tercer trimestre y 
por razones no medicas. Como el Washington Post lo reportó el 17 de 
septiembre en una investigación acerca del aborto parciał, la Corte 
Suprema ha definido como abortos por “salud” a aquellos realizados 
“a la luz de todos los factores fisicos, emocionales, psicológicos, familiares 
y la edad de la mujer”. 

La Coalición Ad Hoc de Medicos por la Verdad (PHACT), un grupo 
de mas de 300 especialistas medicos, incluyendo al Cirujano General 
C. Everett Kopp, declara enfaticamente que “el aborto parciał nunca es 
medicamente necesario para proteger la salud de la mądre o su futura 
fertilidad”. Los puntos de vista del Dr. Koop fueron declarados en un 
editorial del New York Times del 26 de septiembre, titulado “iPor que 
defender el aborto parciał?”. 


7. La proposición de Clinton-Daschle de “serios problemas 
de salud” esta dirigida a proveer cobertura polftica para 
los legisladores pro-aborto pero no una protección legał 
para los seres humanos antes de nacer (26-9-96). 

El Acta HR 1833 prohibiria la practica del aborto parciał -definida 
como “un aborto en el cual la persona que realiza el aborto saca par- 
cialmente al feto del seno materno antes de matar al feto y completar el 
alumbramiento”- salvo si fuera necesario para salvar la vida de la mą¬ 
dre. El metodo de aborto parciał es usado mas freeuentemente entre la 
semana 20 (4 Yi mes) a la semana 26 (6° mes). La inmensa mayorfa de 
estos abortos se realiza por razones no medicas c . 


[ El metodo fue tambien usado en muchos casos incluso despues de la semana 26, por el 
finado Dr. McMahon y bajo circunstancias mucho mas permisivas que las ahora aclamadas por 
los opositores del HR 1833. En 1995 el Dr. McMahon sometió al Subcomite Constitucional del 
Parlamento un grafico y una explicación que mostraba que el abortaba nińos sanos incluso en el 
tercer trimestre (despues de 26 semanas de embarazo)... Bajo el grafico, el Dr. McMahon ofrecia 
esta explicación: “Luego de las 26 semanas esos embarazos son aun no-electivos. Son 
interrumpidos por riesgo materno, uiolación, incesto o indicaciones psiquiatricas o pediatricas”. 
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% Flawed Fetus Vs . LOG 
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Length of Gestatian 
(Wseks) 


El lider demócrata del Senado, Tom Daschle, y el Presidente Clinton 
han sugerido que ellos favorecerian una “prohibición” del aborto parciał 
salvo por serias razones de salud. 

De hecho lo de ambos no es mas que un juego de palabras; ya que 
su propuesta no prohibirfa ni uno solo de los miles de abortos parciałeś 
que se realizan cada ańo. Este tipo de prohibición no se aplicara a nin- 
gun aborto realizado antes de la viabilidad del feto, o luego de la viabi- 
lidad cuando a juicio del medico interviniente, el aborto es necesario 
para preservar la vida de la mujer o rechazar serias consecuencias ad- 
versas a la salud de la mujer. 

Por “viabilidad” se entiende eon frecuencia la referida al punto en 
que el bebe puede sobrevivir independientemente de la mądre, eon la 
asistencia de cuidado intensivo neonatal. En tal sentido, la “viabilidad” 
deberfa presumirse entre las 23 ó 24 semanas (5 meses). Una investiga- 
ción hecha en 1991 en unidades lideres en neonatologia, dio como re- 
sultado que la tasa de supervivencia era del 23 % a las 23 semanas, y 
del 34 % a las 24 semanas. En un centro la tasa a las 24 semanas era 
del 57 %. Sin embargo, la enmienda Boxer dejó la definición de “viabi- 
lidad” librada a cada abortista. Como consecuencia legał, este lenguaje 
dejara a la sustancial mayorfa de abortos parciałeś sin prohibición, por- 
que la mayoria ocurre poco tiempo antes del punto en que el gobierno 
estaria dispuesto a probar que la viabilidad existe en un caso determi- 
nado. 

El Presidente Clinton recientemente propuso un lenguaje que usa el 
termino “tercer trimestre” en lugar de “viabilidad”. El termino “tercer 
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trimestre” dejara tambien seguramente sin prohibición a la gran mayorfa 
de los abortos parciałeś. 

Mas aun, las declaraciones de Clinton y Daschle tambien muestran 
que incluso luego de la “viabilidad”, o incluso en el “tercer trimestre”, 
ellos permitirian la realización de abortos parciałeś por “serias razones 
de salud”. Teniendo en cuenta que el Presidente Clinton dijo que vetó 
la HR 1833 porque viola el “Roe vs. Wadę”, aparentemente acepta la 
definición de “salud” dada por la Corte. Si es asi, el agregar la palabra 
“serios” no necesariamente reduce la aplicación del concepto de “salud”, 
desde que la enmienda confiere al mismo abortista el poder ilimitado 
de definir si la “depresión” u otrą “cuestión de salud” es o no “seria”. 

Por ejemplo, muchos especialistas en abortos parciałeś dicen que 
una gran porción de ellos son realizados debido a la juventud de la mą¬ 
dre. (La im/estigación publicada por el Bergen Counfy, N. J., del 15 de 
septiembre, encontró que una simple clinica local de abortos, Metropo¬ 
litan Medichals, realiza mas de 1500 abortos parciałeś por ańo. Uno de 
los medicos abortistas de esa clinica dijo al diario: “La mayor parte es 
electiva, no por razones medicas: gente que no se dio cuenta o que no 
le importó cuan lej os llegara el embarazo. La mayor parte son adoles- 
centes”.) La Corte Suprema dice que la “edad de la mujer” es un factor 
comprendido en el termino “salud”. ćQue significa permitir el aborto 
parciał por “seria” juventud? 

Otro ejemplo: en una submisión del Comite Judicial del Parlamento, 
el Dr. James McMahon describió una “serie” de mas de 2000 abortos 
parciałeś que el realizó, de los cuales solo el 9 % fue realizado por “indi- 
caciones de salud materna”. De ese 9 % la indicación mas comun era 
la “depresión”. Las formulaciones de Clinton-Daschle-Boxer permitirian 
la realización de los abortos parciałeś, incluso luego de las 26 semanas, 
si el abortista percibe “seria depresión”. Y asi siempre. 

Resumiendo, puramente por intereses de cobertura politica, el Presi¬ 
dente Clinton y sus aliados congresistas se esconden detras de una pro- 
puesta fraudulenta que no prevendra realmente ninguno de los miles 
de abortos parciałeś que se realizan anualmente. 
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CONSEJO Y DESPEDIDA 

Jose Maria Peman 

Estos versos son los consejos de despedida que San Ignacio le da a San Francisco 
Javier antes de partir para las Indias y corresponden a El Dwino Impaciente, poema 
dramatico en verso, dividido en un prólogo, tres actos y un epllogo. Se estrenó eon 
gran suceso, en el teatro “Beatriz” de Madrid, el 22 de septiembre de 1933. Se repre- 
sentó en diversos palses de habla castellana y traducida en Italia, Inglaterra, Francia, 
Alemania y Portugal. 

El autor: Jose Marla Peman. Nació el 8 de mayo de 1897, en Cadiz (Espana). 
Murió el 19 de julio de 1981. Doctor en Derecho, Miembro de numero de la Real 
Academia Espafiola, Academico correspondiente de la Academia de Ciencias y Letras 
de Lisboa y de la Academia Argentina de Letras. Orador de palabra elegante y apa- 
sionada, destacado prosista y poeta, periodista, polltico y prollfico autor teatral (sus 
Obras Completas en 5 tomos, editadas en 1953, registran 68 piezas teatrales), de 
Cafe-Teatro y Guiones de cine y televisión. 

Jose A. Paolino 


JAVIER 

(Anrdillarcfase antę el P. Ignacio.) 

Solo ąuiero 
que me deis, por despedida, 
la bendición y el consejo. 

P. IGNACIO 

Yo te bendigo, Javier: 

que Dios bendiga tus hechos. 

(PBusa. Alza las ojas un instante al cielo.) 
A grandes empresas vas 
y no hay peligro mas cierto 
que este de que, arrebatado 
por el afan del suceso, 
se te derrame por fuera 
lo que debes guardar dentro. 

La vida interior importa 
mas que los actos extemos; 
no hay obra que valga nada 
si no es del amor ref lejo. 

La rosa ąuiere cogollo 
donde se agarren sus petalos. 

Pidele a Dios cada dia 
oprobios y menosprecios, 
que a la gloria, aun siendo gloria 
por Cristo, le tengo rtiiedo. 
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No te acuestes una noche 
sin tener algun momento 
meditación de la rauerte 
y el juicio, que a lo que entiendo, 
dormir sobre la esperanza 
de estos hondos pensamientos 
importa mas que tener 
por almohada, piedra o leno. 

Cada manana tendras 
eon la Senora, algun tiemo 
coloquio, donde le digas 
esos dolores secretos 
que a la Pfedre se le dicen 
de modo mas desenvuelto 
que no al Padre, que por ser 
el Padre, da mas respeto. 

Mezclame, de vez en cuando, 
en el trata jo reąuiebros 
y jaculatorias breves, 
que lo perfuman de incienso. 

Ni el rezo estoiba al trabajo, 
ni el trabajo estoiba al rezo. 

Trenzando juncos y mimbres 
se pueden labrar, a un tiempo, 
para la tierra un cestillo 
y un rosario para el cielo. 

Escribeme, por menudo, 
tus andanzas y sucesos: 
ni los agrandes por vano, 
ni los calles por modesto; 
que de Dios seran las glorias 
y tuyos solos los yerros 

(Con honda amoción, poniendo 
sus nanos schre la cabeza de Javier.) 

Piensa que ya en esta vida 
no volveremos a vemos. 

Te emplazo para la gloria, 
que para los dos la espero, 
por la bondad del Senor, 
que no por meritos nuestros. 

Mientras tanto, Javier mio, 
porąue no nos separemos, 
llevame en tu corazón, 
que en mi corazón te llevo. 
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LA TORRE 


Aunque tuviera pleni tud de fe ceno para 
trasladar mcntanas, si no tengo Caridad, 
nada soy. 


San Pablo 
Prinrera Epistoła a los Corintios 



UYENDO del mundo, 
de sus tentaciones, 


la drillo a ladrillo, 
construyó su torre. 


Cuando estuvo lista 
trasladó su oofre. 

& llevó sus libros 
y sus oraciones. 


Di jo adiós a todos. 

Se encerró una noche 
(la llave por dentro 
por las tentaciones). 


Lejos del mundano 
bullicio, en su torre, 
se entregó de lleno 
a sus devociones. 


Paso muchos anos 
solo, desde entonoes. 
Los dertes, afuera. 

Y el Amor £,adónde? 


JORGE ARMANDO DRAGONE 
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RE C E TA 


Bienaventuzacbs los pcbres de espiritu, 
pompa de ellos es el Berno de los Cielos. 

Evangelio segun San Mateo 

iNo estaba ardiencb nuestro cozazón dentro de 
nosotros cuando nos hablaba en el camino... ? 

Evangelio segun San Lucas 

L a unica manera de ser rico 

en esta nuestra America Doliente 
es tener siempre el corazón helado 
y la mano cerrada fuertemente. 

La unica manera de salvarse 
y contemplar a Dios eternamente 
es tener el espiritu de pdbre: 
la mano abierta, el corazón ardiente. 


CAMINO DE EMAUS 

Dascfe lo nas profundb grito a ti, Sshor... 

Salmo 130 

Ouedate eon nosotros, pompę atardeos y el dla ya ha declinado. 

Evangelio segun San Lucas 

E n esta hora de tinieblas densas, 
en este siglo veinte tonto y mało, 
en que el bien, la verdad y la belleza 
son, cuando no burlados, ignorados, 
en que la tele todo el dia arroja 
el nauseabundo vómito satanico, 
siglo en que la verdad no es verosimil, 
siglo que se ccnplace en el escandalo, 
desde las catacumbas psicológicas 
te elevamos un ruego acongojado: 
se eon nosotros, no nos dej es solos 
en este siglo estupido y malvado, 
cuando la sombra de la noche avanza, 
cuando la luz del sol va declinando, 

Nfeestro, ;no nos dejes! 

Senor, jdanos la rteno! 

JORGE ARMANDO DRAGONE 
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EL MAGISTERIO PONTIFICIO 
Y SU SIGNIFICADO 

Aprcpósito del "milenarisitio" 

Buenaventura Caviglia Campora 

Donde esta Pedro esta la Iglesia... 

Del Seńor a Simón-Pedro: 

- “Y Yo te digo que tu eres Pedro (piedra, roca) y sobre esta pie- 
dra (roca) edificare mi Iglesia” (Mt. 16,18). 

- “Simon, Simon, mira que Satanas os ha pedido para zarandearos 
como el trigo. Mas Yo he rogado por ti, a fin de que tu fe no perez- 
ca; y tu, una vez com/ertido, confirma a tus hermanos” (Lc 22, 
31-32). 

De Pio XII en la Enciclica Humani Generis (12-Ago-1950): 

- “Tampoco ha de pensarse que no exige de suyo asentimiento lo 
que en la Enciclica se expone, por el hecho de que en ellas no ejer- 
cen los Pontifices la suprema potestad de su magisterio; puesto que 
estas cosas se enseńan por el magisterio ordinario, al que tambien 
se aplica lo de «quien a uosotros oye, a mi me oye» (Lc 10, 15), y 
las mas de las veces, lo que en las enciclicas se propone y se in- 
culca, pertenece ya por otros conceptos a la doctrina católica. Y 
si los Sumos Pontifices en sus documentos pronuncian de propósi- 
to sentencia sobre alguna cuestión hasta entonces discutida, es eui- 
dente que esa cuestión, segun la mente y uoluntad de los mismos 
Pontifices, NO PUEDE YA TENERSE POR OBJĘTO DE LIBRĘ 
DISCUSIONENTRE LOS TEÓLOGOS” (Dz.-Schón., n. 2313/3885). 

Del Concilio Vaticano II en Lumen Gentium (Cap. III, N° 25): 

- “Este religioso obsequio de la uoluntad y de la inteligencia de mo¬ 
do particular ha de serprestado al magisterio autentico del Romano 
Pontifice AUN CUANDO NO HABLE EX CATHEDRA; de manera 
que se reconozca eon reuerencia su magisterio supremo y eon sin- 
ceridad se preste adhesión al parecer expresado por el, segun su 
manifiesta mente y voluntad, que se colige principalmente ya sea 
por la indole de los documentos, ya sea por la freeuente proposi- 
ción de la misma doctrina, ya sea por la forma de decirlo”. 
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De la Instrucción sobre la vocación eclesial del teólogo 

(24-Mayo-90): 

-“17. Se da tambien la asistencia divina a los sucesores de los 
Apóstoles, que enseńan en comunión eon el sucesor de Pedro, en 
particular, al Romano Pontifice, Pastor de toda la Iglesia, cuando, 
sin llegar a una definición infalible y sin pronunciarse en «modo 
definitivo», en el ejercicio de su magisterio ordinario proponen una 
enseńanza que conduce a una mejor comprensión de la revelación 
en materia de fe y costumbres, y ofrecen directivas morales deri- 
vadas de esta enseńanza (...) Por este motivo, las decisiones ma- 
gisteriales en materia de disciplina, aunąue no esten garantizadas 
por el carisma de la infalibilidad, no estan desprouistas de la asis¬ 
tencia diuina, y reąuieren la adhesión de los fieles.” 

Los fundamentos del Magisterio Ordinario son conocidos y respetados 
por los autenticos católicos. Sin embargo, en nuestra epoca postconciliar 
no es posible ignorar que dentro de la Iglesia ese Magisterio es freeuente- 
mente puesto en duda y negado abierta o practicamente por demasiados 
maestros y guias del rebańo. Como tampoco es posible ignorar que ese 
es apenas un aspecto de la «contestación» global. Porque en nuestra 
epoca se dio plenamente la situación “de vertigo, de aturdimiento, de 
aberración” prevista por Pablo VI en Ecclesiam suam (6-Ago-1964, “I- 
La Conciencia”), situación que abarca todos los ambitos eclesiales y los 
aspectos mas esenciales a la Fe Católica. 

Situación que ya la puso de manifiesto Pablo VI eon sus incesantes 
predicas contra la “grave crisis interna de la Iglesia”. Predicas que el re- 
sumió en 1967 al fundar la necesidad del “Ano de la Fe”: “opiniones 
exegeticas o teológicas nuevas, tomadas muchas veces de las mas au- 
daces e ineptas filosofias profanas (...), poniendo en duda o deformando 
el sentido objetivo de verdades enseńadas eon autoridad por la Iglesia, 
eon el pretexto de adaptar las ideas religiosas al mundo moderno, pres- 
cinden de la guia del magisterio eclesiastico, dan a la especulación teo- 
lógica una dirección radicalmente historicista, tienen la osadia de despojar 
el testimonio de la Sagrada Escritura de su caracter histórico y sagrado, 
e intentan introducir en el Pueblo de Dios una mentalidad que Haman 
«post-conciliar» que significa difundir la ilusión de UNA NUEVAINTERPRE- 
TACIÓN TEMERARIA Y ESTERIL DEL CRISTIANISMO”. 

Pese a que era como predicar en el desierto, Pablo VI hubo de pro- 
seguir eon sus denuncias agravandolas poco a poco, hasta llegar a decir 
como se sabe, que “la Iglesia atraviesa un momento de autodemolición” 
bajo la influencia del u humo de Satanas". Y como tambien se sabe, 
despues de su muerte esa situación siguió agravandose sin cesar. 
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Signos de los tiempos 

Los Papas del siglo XX, San Pio X, Pio XI, Pio XII y Juan Pablo II, 
aludieron a los diversos signos esjatológicos, conflagración universal de 
guerras, postrera persecución de la Iglesia, apostasia generał, aparición 
del Anticristo, segunda venida del Seńor. Sin embargo, ninguno de esos 
Papas se refirió al signo que falta mencionar, a la confusión intraeclesial. 
En sus predicas, Pablo VI no aludió a ese signo esjatológico pero aten- 
diendo a sus denuncias y a lo que sigue pasando en la Iglesia, no pue- 
de caber la menor duda que ese signo o elemento esjatólogico ya esta 
presente en la actualidad. 

Ademas, en nuestros dias se advierten otros signos esjatólogicos, pe¬ 
ro sobre todo uno muy especial. Porque en 1967, despues de mas de 
dos mil ańos, los judios se hicieron dueńos de todo Israel y de toda Je¬ 
rusalen. Y se debe recordar que Nuestro Seńor profetizó: “Jerusalen se¬ 
ra hollada por los gentiles, hasta que los tiempos de las naciones aca- 
ben de cumplirse” (Lc., 21, 24). Esa profecia de Nuestro Seńor es sin 
lugar a dudas, una profecia esjatológica, para los tiempos esjatológicos, 
para los ultimos tiempos. 

Entendiendose como se suele entender, que “ultimos tiempos” y 
“fin de mundo” es lo mismo, se preguntara, entonces, ćese hecho poli- 
tico de la constitución del Estado de Israel y de toda Jerusalen en poder 
de los judios, puede indicar la proximidad del fin del mundo y de la his¬ 
toria, de la resurrección generał y del juicio finał? No, inadmisible, se 
contestara. 

Sin embargo, no faltan quienes seńalan que no es lo mismo “ultimos 
tiempos” que “fin del mundo”, que ambos estan separados por un pro- 
longado espacio de tiempo, por un nuevo eón histórico eon caracteres 
especiales. Que en los “ultimos tiempos” ocurrira la apostasia universal, 
la persecución de la Iglesia eon el Anticristo, la “cesación del sacrificio 
perpetuo” y la “abominación de la desolación en el lugar santo”; que el 
Anticristo sera precipitado por una intervención extraordinaria de Dios 
(que para algunos, no para todos, es la Parusia o Segunda Venida de 
Cristo). 

Se agrega que esa intervención extraordinaria de Dios en los “ultimos 
tiempos” supondra el “juicio de las naciones”; que eon los sobrevivientes 
y su descendencia seguira un nuevo eón eon una paz perfecta y gran 
bonanza espiritual, eon triunfo pleno de la Iglesia y “un solo rebańo y 
un solo pastor”; que recien despues de terminado ese eón se producira 
el episodio de Gog y Magog, la resurrección generał y el juicio finał. 
Pueden citarse como ejemplo de sostenedores modernos de esta inter- 
pretación a los jesuitas Padres Juan Rovira y Ramon Orlandis. 
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Es evidente que aparecen reforzando esta interpretación los aconte- 
cimientos que presenciamos en nuestro siglo, en especial en su segunda 
mitad. Y no solamente por lo que respecta a la apostasia generalizada, 
la confusión intraeclesial, la violencia publica y privada vueltas ende- 
micas, y una corrupción morał aun peor que en las peores epocas del 
paganismo. 

No solamente se dice, porque resultan desconcertantes la actitud y 
las predicas del Vicario de Cristo Juan Pablo II. Porque es de toda evi- 
dencia que conoce perfectamente la verdadera situación. Tanto la de la 
Iglesia ya denunciada por Pablo VI, eon “el conglomerado de todas las 
herejias” y la “agitación practicamente cismatica que divide, subdivide 
y despedaza a la Iglesia”, como la del mundo eon su completa degrada- 
ción morał publica y privada. Degradación que para citar uno solo de 
sus aspectos, en los viajes apostólicos del Papa lo suele enfrentar eon 
manifestaciones multitudinarias de desaforados sodomitas de ambos 
sexos, que eon insultos y agravios reclaman “sus derechos”, ique serian 
vulnerados por la mera presencia del representante de Cristo y de la 
morał natural! 

Desconcertante, porque antę este panorama generał Juan Pablo II 
-que defiende la Fe, Doctrina y Morał de la Iglesia frente a todos, inclu- 
so a clerigos, religiosos y católicos desviados (que en ocasiones reclaman 
la “ordenación sacerdotal de la mujer”, anticipatoria o perpetradora de 
la “cesación del sacrificio perpetuo”)- exhorta eon insistencia a que se 
prepare la “Civilización del Amor y de la Paz” inherente al Tercer 
Milenio. 

Pero no solo eso, sino que el Papa asegura a las jóvenes generaciones 
presentes que ellas son las que viviran esa Civilización. Desconcertante, 
porque no se entiende como dada su viva conciencia de la realidad, 
puede pensar que de golpe se dara tan subito cambio. A menos que 
crea en una intervención extraordinaria de Dios, como la interpretación 
ya referida sostiene que esta profetizada. Creencia que bien podda te- 
ner, habida cuenta que Juan Pablo II ha deslizado al pasar la siguiente 
afirmación: “En coyuntura tan imporiante de su vida, la Iglesia del 
milenario debe declarar que esta preparada en cualąuier momento pa¬ 
ra recibir al Seńor”. 


La polemica de los siglos 

Por tales expresiones y sobre todo por su insistencia sobre el “ano 
2000”, “Tercer Milenio”, etc., no puede asombrar que pese a cierias 
aclaraciones del Papa que admiten latitud de interpretación, algunos 
católicos acusen a Juan Pablo II de “milenarista” y de provocar un 
“reuiual milenarista”. Y que por el contrario, se apoyen en sus actitudes 
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otros que de acuerdo a los signos de los tiempos ya referidos, centran 
su atención en el Apocalipsis y en el profetismo biblico. 

En pocas palabras, por imposición de los tiempos ha resurgido la 
milenaria polemica milenarismo-antimilenarismo. Pero la posición de 
ąuienes -aunąue no hablen de “milenio”, de Parusia ni de Reino de 
Cristo son tachados de milenaristas por distinguir “ultimos tiempos” de 
“fin del mundo” y poner un largo periodo de tiempo entre ambos- hoy 
habria sido perfeccionada por interpretaciones que profundizan el profe¬ 
tismo veterotestamentario y reconsideran ciertas conclusiones de la pa- 
tristica. Es ajeno a nuestro tema examinar los numerosos argumentos 
teológicos, exegeticos y patrfsticos que se esgrimen por ambas partes, 
asi como el posible milenarismo de Juan Pablo II. Pero no lo es el estu- 
dio del Magisterio de la Iglesia respecto a este problema, porque si co¬ 
mo se sostiene, el Magisterio rechaza todo milenarismo y aun establece 
al respecto severas prohibiciones, para nosotros se acabó la polemica y 
ademas debemos rechazar de piano la sospecha que Juan Pablo II pue- 
da ser milenarista. 


Se descarta el milenarismo craso o carnal de Cerinto 

Entramos pues en el tema. Magisterio Pontificio y milenarismo. Con 
respecto a este lo primero que corresponde es delimitar el problema 
porque só/o se trata del milenarismo espiritual. Porque existió otro tipo 
de milenarismo, el llamado craso, carnal o kiliasmo, del judio Cerinto. 
Se trata de una herejia que en realidad ni siquiera es cristiana, y respec¬ 
to de la cual no hay ningun decreto Conciliar o Pontifical, que sepamos. 
En el numero 710 del Denzinger se condena a Cerinto pero no como 
milenarista sino como negador de la divinidad de Cristo pues parece 
haber aceptado a Cristo como Mesias o Profeta pero no como Hijo de 
Dios. El 710, en el “Decreto para los jacobitas”, lo incluye en la conde¬ 
na a los Ebionitas: “Ebión, Cerinto, Marción, Pablo de Samosata, Foti- 
no, y cuantos de modo semejante... negaron que nuestro Seńor Jesu- 
cristo sea verdadero Dios...”. Pero el kiliasmo de Cerinto esta ciertamente 
condenado en los escritos de los Santos Padres, en lo que se llama “el 
magisterio ordinario”. Ni una sola linea de lo que escribió Cerinto nos 
ha llegado, lo cual puede explicar la ausencia de condena expresa y 
formal. No conocemos en sus propios terminos la herejia de Cerinto. 
Los Santos Padres se desencadenan contra ella, algunos con verdade- 
ra furia, por su afirmación de que habria bodas entre los resucitados de 
la primera resurrección, contrariando la afirmación del Evangelio (Lc 
20, 27). 
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El Decreto del Santo Oficio de 1944 

Respecto al milenarismo espiritual existen dos decretos del Santo 
Oficio relativamente recientes, del ll-Jul-1941 y 21-Jul-1944, que sin 
condenar, rechazan como erróneo y declaran que es “peligroso ensefiar” 
determinada especie de milenarismo. ĆQue especie de milenarismo? Aquel 
que sostiene que “Cristo reinara corporalmente en la tierra”, dice el pri- 
mer decreto dictado a pedido del Arzobispo de Santiago de Chile; “uisi- 
blemente”, corrige el segundo decreto que al haber sido firmado por el 
Papa su vigencia no estarfa circunscripta a Chile. 

La parte dispositiva de ambos decretos es casi identica, eon la dife- 
rencia ya anotada. El texto completo del Dec. de 1944 segun el Denzinger 
N° 2296, es el siguiente: 

Del milenarismo (quiliasmo) 

(Decreto del Santo Oficio, de 21 de julio de 1944) 

2296 En estos ultimos tiempos se ha preguntado mas de 
una vez a esta Suprema Sagrada Congregación del Santo Oficio 
que haya de sentirse del sistema del milenarismo mitigado, es 
decir, del que enseńa que, segun la revelación Católica, Cristo 
Nuestro Seńor, antes del juicio finał, previa o no la resurrección 
anterior de muchos justos, ha de venir visiblemente [“corporal¬ 
mente” dice el Dec. de 1941] para reinar en la tierra. 

Resp: El sistema del milenarismo mitigado no se puede ense¬ 
ńar eon seguridad. 

Desde el momento en que fue dictado se ha seńalado que este de¬ 
creto del Santo Oficio no se refiere ni rechaza el milenarismo espiritual, 
sino unicamente un tipo especial del mismo, el que denomina “mitigado” 
y que define como aquel que sostiene que Cristo vendra a reinar en la 
tierra “uisiblemente”. Sin embargo, esta posición no ha sido aceptada y 
lo generalmente sostenido es que «la Iglesia rechaza y condena todo 
milenarismo sin distinción y ademas, establece severas prohibiciones al 
respecto» 

Llama poderosamente la atención que eon un texto como el trans- 
cripto se hable de rechazo y hasta de condena de cualquier milenarismo 
sin excepción; y que ademas se tomen las mas drasticas medidas eon 
cualquiera que defienda o meramente tratę del milenarismo aun cuando 
rechace lo de “visiblemente”, medidas y prohibiciones que el texto no 
establece ni autoriza. Y esto es tanto mas sorprendente cuanto no pue¬ 
de desconocerse que el milenarismo espiritual predominó en los Santos 
Padres de los cuatro primeros siglos de la Iglesia, en especial en aquellos 
mas directamente en contacto eon los Apóstoles y en particular eon San 
Juan, entendiendose que era doctrina del mismo Cristo. 
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Para comprender esta sorprendente actitud tan generalizada y al pa- 
recer sin base suficiente, debe atenderse al primer decreto del Santo 
Oficio, del ll-Jul-1941, cuyo texto se transcribe a continuación. 

El Antecedente de 1941 

Suprema Sagrada Congregación del Santo Oficio 

Protoc. N° 126-41 

Del palacio del Santo Oficio, 11 de julio de 1941. 

Excmo. y Rev. Seńor: 

En su debido tiempo llegó al Santo Oficio la carta No 126-40, 
fechada 22 de abril de 1040, en la cual S. Excia. Rma. informaba 
que en esa Arąuidiócesis habia ąuienes defendian el sistema de 
los milenarisfas espirituales y que aumentaban mas y mas los ad- 
miradores de tal doctrina; asi como tambien de la obra del P. La- 
cunza: “Venida del Mesias en Gloria y Majestad”. Al mismo tiem¬ 
po, solicitamente S. E. pedia que se le dieran normas oportunas 
de parte de la Santa Sede. 

Llevado el asunto a la sesión del miercoles 9 de este mes, los 
Exmos. y Revmos. Cardenales de esta Suprema Sagrada Congre¬ 
gación mandaron responder: 

“El sistema del milenarismo, aun el mitigado, es decir, el que 
enseńa que, segun la revelación católica, Cristo Nuestro Seńor 
antes del juicio finał, ha de venir corporalmente a esta tierra a rei- 
nar, ya sea eon resurrección anterior de muchos justos o sin ella, 
no se puede enseńar sin peligro”. 

Por tanto, apoyado en esta respuesta y teniendo presente, co¬ 
mo S. E. mismo dice, la prohibición del libro del P. Lacunza, he- 
cha ya por el Santo Oficio, tratara de velar cuidadosamente para 
que dicha doctrina, bajo ningun pretexto, sea enseńada, propa- 
gada, defendida o recomendada de viva voz o por cualquier cla- 
se de escritos. 

Para realizarlo S. E. podrą emplear los medios oportunos no 
solo eon amonestaciones, sino tambien empleando la autoridad; 
dadas, si fuera el caso, las instrucciones que sean necesarias a los 
que enseńan en el Seminario o en otros institutos. Y si algo mas 
grave ocurriere, no deje de comunicarlo al Santo Oficio. 

Aprovechando la ocasión, le aseguro los sentimientos de mi 
grandę estimación, quedando de su Excia. Revma. adictisimo. 

F. Card. Marchetti Selvaggiani 

Secretario 

Este decreto no fue firmado por el Sumo Pontifice Pio XII ni incluido 
en el Denzinger y por tanto se considera que su vigencia debió quedar 
limitada a Chile, a instancias de cuya autoridad religiosa se dictó. Esta 
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limitación de la vigencia espacial es negada por algunos y por lo menos 
merece ser objęto de distingos. Pero lo importante no es este aspecto 
del que despues se hablara, sino la circunstancia de que Pio XII no lo 
haya firmado, y que tres ańos mas tarde firmara si, otro decreto del 
Santo Oficio eon modificaciones en cuya trascendencia no se ha repa- 
rado. Lo cual indica que al Pontifice no lo conformó el primer decreto y 
dispuso que se estudiara eon mas detención el problema. 


Origen del error de entender que los decretos 
comprenden cualquier milenarismo espiritual 

Sin embargo, ese primer decreto no firmado por Pio XII dio lugar a 
que no se respetara la definición de lo que por ambos decretos se re- 
chazaba, y originó la errada interpretación corriente. Porque se entendió 
y se sigue entendiendo que en el Dec. de 1944, la substitución del “cor- 
poralmente” por el “visiblemente” constituiria una simple aclaración o 
precisión y que por tanto, corresponde aplicar el Dec. de 1944 eon el 
espiritu del Dec. de 1941. 

- ćY cual es el espiritu del dec. de 1941? Seria: silenciar en forma 
absoluta, por completo, toda manifestación orał o escrita que se refiera 
a cualąuier milenarismo incluso espiritual, incluso a cualquier mención 
del mismo, sobre todo en los Seminarios (de esto algunos deducen que 
no se puede exponer ni aun para criticarlo); y que todo superior debe 
tomar todos los medios oportunos, hacer valer toda su autoridad y dar 
cuenta al Santo Oficio “si algo mas grave ocurriera”. 

- Que este decreto y sus medidas comprenderia cualąuier milenaris¬ 
mo espiritual se deduce: 

1) De que el encabezamiento el Dec. de 1941 hace constar que 
el Arz. de Santiago informaba: que “habia quienes defendian el sistema 
de los milenaristas espirituales” y que “aumentaban mas los admiradores 
de tal doctrina” y los “de la obra del P. Lacunza, Venida del Mesias en 
Gloria y Majestad”, prohibida ya por el Santo Oficio; y de que el cuer- 
po del decreto se referia al “El sistema del milenarismo, aun el 
mitigado...”. 

2) De las severisimas medidas para silenciar por completo “dicha 
doctrina”, como consecuencia de las cuales en realidad ni siquiera po¬ 
dia ser mencionada como error. 


Existe un solo Decreto 

Este concepto de que corresponde aplicar el Dec. de 1944 eon el 
espiritu del Dec. de 1941 parte del error basico de creer que existen dos 
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decretos y no es verdad. Existe un solo decreto, el de 1944, que derogó 
el anterior; derogación tacita y por contrario imperio pero eon la firma 
del Papa, es decir, concurrencia de la autoridad suprema dicho en len- 
guaje jurfdico corriente que puede diferir en el Derecho Canónico; de¬ 
rogación motivada por graves razones: 1) por erróneo; 2) por contra- 
dictorio en si mismo; y 3) por inducir en errores mucho mas graves que 
el que se rechazaba. En el error de que existirian dos decretos incurrieron 
incluso aquellos que seńalaban que los decretos solamente rechazaban 
el milenarismo “mitigado”, es decir, el milenarismo espiritual que sostu- 
viera lo de “visiblemente” (o “corporalmente” en el primer decreto). 
Cabe seńalar que actualmente ningun milenarista sostiene lo de “visible- 
mente”. 


Razones de la derogación del Decreto de 1941 

1) El Dec. de 1941 era erróneo: en efecto, el decir “corporalmente” 
es erróneo porque hay milenaristas espirituales que sostienen licitamente 
que en el Reino Milenario, Cristo reinara desde la Sagrada Eucaristia 
donde esta corporalmente pero no visiblemente. Por tanto, no se puede 
sostener que se trata de una imprecisión y no de un error argumentando 
que lo de “corporalmente” equivale a lo de “visiblemente” al significar 
que en su Reino Milenario Cristo no estara presente “al modo de cuer- 
po”. En esta materia la imprecisión es igual al error, como se acaba de 
comprobar. 

2) El Dec. de 1941 era contradictorio en si mismo: 

2.1 El encabezamiento habla de la doctrina o “sistema” de los 
“milenaristas espirituales” y del libro de Lacunza como perteneciente a 
dicha doctrina sin otrą especificación, y lo mismo en la parte finał; y en 
el cuerpo del decreto, del “milenarismo, aun del mitigado”. Todo esto 
se contradice eon la determinación de lo que se rechaza: el error ąueda 
limitado a un determinado y concreto milenarismo espiritual, el “mitiga¬ 
do”, definido como el que sostiene que Cristo viene a reinar “ corpo¬ 
ralmente ” (ahora “ aisiblemente ”). Esto es tan evidente que no necesita 
mayor explicación, no obstante lo cual varios autores se toman el tra- 
bajo de desarrollarlo. 

2.2. Las seueras prohibiciones especificas establecidas en la parte 
de aplicación asi como las instrucciones al Arzobispo de Santiago se 
contradicen absolutamente eon la leaedad del error: 

2.2.1. La expresión “no se puede enseńar sin peligro” o “es pe- 
ligroso enseńar” es la que corresponde en espańol a la formula eon que 
en latin se expresa la minima calificación teológica negatiua, la menor 
en nueve grados, de los cuales las mayores son “el error en la te” y la 


111 



“herejia”. Por consiguiente, no solo no es herejia sino que es el error 
mas alejado de ella. 

2.2.2 Por tanto, el caracter desproporcionado de las prohibiciones 
indicaba claramente que estas eran prohibiciones de caracter disciplinario 
y por motivos precaucionales y circunstanciales. 

2.2.3 Pero esto no se afirma de lo determinado en el cuerpo de! 
decreto que era de caracter doctrinario y por tanto no se podia enseńar 
en virtud de la prohibición generica de enseńar el error por mas leve 
que sea. 

2.2.4 No habiendo sido firmado por el Papa, las prohibiciones 
disciplinares del decreto de 1941 por ser especlficas, solo eran aplicable 
en Chile, teniendo en cambio caracter generał tanto el error seńalado 
en el cuerpo, como la prohibición generica de enseńar sobre todo en 
los seminarios, las doctrinas peligrosas definidas como tales y no otras. 
Por tanto, aun si no hubiera regido como ya regia el Dec. de 1944, 
fueron medidas objetwamente arbitrarias las decretadas en los paises 
del Rio de la Plata por las autoridades religiosas contra sacerdotes que 
sostenian un milenarismo espiritual que rechazaba lo de “visiblemente” 
o “corporalmente”. 

3) El Decreto de 1941 induda a errores mas graues ąue el que re¬ 
chazaba. La repetida mención de la doctrina del milenarismo espiritual 
y del libro de Lacunza sin especificación de la razón de su inclusión en 
el Index, asi como la severidad de las prohibiciones y medidas, inducia 
a otros errores ciertamente mas graves que el seńalado en el cuerpo del 
decreto: 

3.1 El error de que la Iglesia se pronunciaba en la controversia 
entre los Santos Padres rechazando severamente cualquier milenarismo 
espiritual. 

3.2 El error de que por tanto, la Iglesia se plegaba a las otras 
interpretaciones como la alegórica de San Agustin o semejantes. 

3.3 El error de que la Iglesia se afiliaba en particular a la interpre- 
tación eon mas partidarios, la de que el Reino de Cristo llegaria cuando 
por proceso creciente, ella conquistara todo el mundo y todos los pue- 
blos, error conocido como “no-intervencionismo”, “antimilenarismo”, 
“evolucionismo” o “gradualismo”. Lo cual es tan contrario a la Revela- 
ción y a la Escritura que este error debió ser rechazado expresamente 
por el 611 del Catecismo Versión 1992. Sin embargo, a pesar de este 
rechazo la Iglesia sigue en la posición de no resolver la controversia en¬ 
tre los Padres por cuanto no se pronuncia entre el “no-milenarismo” 
(principalmente el “intervencionismo no-milenarista”) y el “milenarismo 
espiritual”. 
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Diferencias entre el Decreto de 1944 y el de 1941 


Las deficiencias del Dec. del 41 nunca incluido en el Denzinger, el 
Decreto de 1944 firmado por Pio XII (Denz. N° 2296) las subsana eon 
el metodo que surge de considerar sus diferencias eon el derogado. 
Esas diferencias son las siguientes: 

- suprime el encabezamiento y por tanto la mención del Arzobispo 
de Santiago eon su referencia a la “doctrina” o “sistema” de los “milena- 
ristas espirituales”, y la mención de la obra del P. Lacunza; 

- el cuerpo del decreto siendo de igual tenor al del 41, sin embargo 
cambió la palabra “corporalmente” por “visiblemente” y suprimió el 
“aun”, en la expresión “el sistema del milenarismo, aun el mitigado”; 

- suprime la parte de aplicación y las severas prohibiciones estable- 
cidas respecto “a dicha doctrina”, asi como la nueva mención del libro 
del P. Lacunza. 


Motivos de la derogación del Decreto de 1941 
por el Decreto de 1944 

Como consecuencia de las diferencias entre ambos decretos, de la 
consideración de las situaciones mundiales existentes en el momento 
de la emisión de uno y de otro, y del examen de los diversos factores 
del problema, surgen inequivocamente los motiuos de la derogación y 
el uerdadero significado del Dec. de 1944 y del Magisterio de la Iglesia 
en este problema. 

Porque la nueva redacción: 

1) Deja perfectamente en claro que el rechazo se circunscribe al mi¬ 
lenarismo designado y definido como “mitigado”, es decir, a un deter- 
minado tipo de milenarismo, no se refiere al espiritual en generał. 

2) Con la supresión total de las severas prohibiciones deja en claro 
que no se trata de una condena sino del rechazo de un error menor, 
merecedor de la calificación minima negativa, la mas suave, la ultima 
en nueve grados, error sujeto a la prohibición generica de cualquier 
error y no a prohibiciones especificas y graves. 

3) Con esa supresión de las prohibiciones tambien deja en claro que 
ellas tampoco proceden como meras prohibiciones disciplinares, precau- 
cionales o circunstanciales, desde que no existen los peligros para la 
Iglesia que en 1941 temian las autoridades eclesiasticas de Chile. 
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El Denzinger-Schónmetzer y el Catecismo (V.92) 
ratifican definitivamente que el rechazo se limita 
al milenarismo “mitigado” 

El Denzinger-Schónmetzer, N° 3839, “Edición XXXVI enmendada”, 
en latin, Ed. Herder, 1976, reafirma esto en forma indubitable. Porąue 
en ese numeral: 

1) Reproduce textualmente en su totalidad el 2296 del Denzinger, 
incluso eon su numero. 

2) Le antepone una introducción donde como antecedentes del 
“sistema del «Milenarismo mitigado»” , menciona: 

- a Manuel Lacunza y Diaz como autor del milenarismo “mitigado” 
en su libro Venida del Mestas en gloria y majestad, prohibido por el 
Santo Oficio (6.9.24); 

- el pedido del Arzobispo de Santiago de Chile Mons. Jose M. 
Caro Rodrfguez pero omitiendo su mención del “sistema de los milena- 
ristas espirituales”. 

Esa supresión de cualąuier mención del milenarismo espiritual es de 
por si definitivamente demostrativa del verdadero pronunciamiento del 
Magisterio. 

Por ultimo, el Catecismo de la Iglesia (V.92) N° 676, se refiere al 
milenarismo cristiano y lo identifica al “mitigado” mediante remisión al 
N° 3839 del Denzinger-Schónmetzer. Es de notar que es la primera 
versión del Catecismo de la Iglesia que habla del milenarismo, omitido 
hasta ahora en las anteriores versiones. 

Con estos dos documentos queda completado el esclarecimiento de- 
finitivo del Magisterio, que fue necesario en razón de las ya mencionadas 
deficiencias del decreto del 41. Pero sobre todo, por sus contradicciones 
e incoherencia porque rechazando determinado tipo de milenarismo 
precisamente definido, sin embargo pareceria referirse a cualquier tipo 
de milenarismo. Habia pues, discordancia entre la parte expositiva y la 
dispositwa; o mejor, entre la resolución por un lado, y la introducción y 
la aplicación por otro. 

Derogado el decreto del 41 por el de 1944, no se comprendió que 
se trataba de una derogación tacita, se creyó que era una simple preci- 
sión y que debia aplicar el Dec. de 1944 (lo de “visiblemente”) con el 
espiritu del Dec. de 1941. Y sin comprender tampoco ahora que solo se 
rechazaba algo precisamente definido, se siguió en el error corriente de 
rechazar cualquier milenarismo sin distinción. 

Indudablemente, en la gestación del Decreto de 1941 tanto en la 
jerarguia eclesiastica chilena como en el Santo Oficio, se mezclaron el 
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problema estrictamente doctrinario, los prejuicios alegoristas y las razones 
precaucionales para producir un decreto eon errores y contradicciones 
internas. 

Surge espontaneamente la pregunta lógica de por que se recurrió a 
una derogación tacita y no a una derogación expresa que rectificara abier- 
tamente el malentendido dejando las cosas claras de una sola vez. Por 
una importante razón, porque de haberse hecho asi hubiera parecido 
que la Iglesia se inclinaba mas a favor del milenarismo espiritual que de 
la interpretación alegórica proveniente de San Agustin, y la Iglesia no 
quiere pronunciarse a favor de ninguna de las tesis, porque se trata de 
un asunto de librę opinión. Ademas, a la Santa Sede no le gusta (y en 
nuestro tiempo menos que nunca) seńalar errores rectificandolos, prefiere 
hacerlo indirectamente. 


Conclusiones sobre el Magisterio de la Iglesia en la materia 

1) La Iglesia no rechaza -ni aprueba- el milenarismo espiritual, solo 
rechaza el “mitigado”, un tipo especial que define eon precisión como 
el que sostiene que Cristo vendra a reinar “visiblemente” en la tierra. 
Lo que no es sostenido por los milenaristas modernos, entre ellos mu- 
chos en el Rio de la Plata y en otras partes que fueron acosados pese a 
rechazar lo de “visiblemente”. 

2) Por tanto, para la Iglesia no solo se trata de un problema de librę 
opinión sino que deliberadamente quiere ser imparcial sin aparecer in- 
clinandose por ninguna de las interpretaciones, ni por la alegórica ni 
por la literal-simbólica, y ello debido a las discrepancias existentes entre 
los Santos Padres. 

3) Ese es el sentido del Dec. de 1944 y del Denz.-Schón. N° 3839 al 
rechazar la errada interpretación del Dec. de 1941 en el sentido de que 
rechazarfa cualquier milenarismo. 

4) Ademas de los ya expresados motivos para derogar tacitamente 
en 1944 el Dec. del 41, Pio XII tambien tuvo el de desestimar el alar- 
mismo acerca de que se pudieran producir en la Iglesia nuevos terrores 
milenaristas y brotes de iluminismo, montanismo, esoterismo u otras 
perturbaciones hereticas semejantes. Porque como ya se dijo, aunque 
en la determinación del error, el Dec. del 41 era de caracter doctrinario, 
en sus severas prohibiciones especiales era de caracter disciplinar, precau- 
cional, circunstancial. Ademas, Pio XII no descartaba el origen sobrenatu- 
ral de las apariciones y los mensajes recibidos por videntes, y las preo- 
cupaciones esjatológicas de numerosos fieles, tanto mas cuanto que los 
pontifices modernos habian seńalado la existencia de signos que hacian 
prever la proximidad de los “ultimos tiempos”. 
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La multisecular experiencia histórica de la Iglesia la ha hecho suma- 
mente precavida contra esos peligros. Y la situación que atravesaba Eu¬ 
ropa y el mundo en 1936-41 era ciertamente apta para suscitar inąuie- 
tudes de tipo religioso como las antedichas. Era una epoca de locura en 
que estaban desatadas todas las fuerzas anticristianas, el comunismo, el 
socialismo y la masoneria, ateos y antiteistas, que persiguieron a la Igle- 
sia eon los “frentes populares” y eon los rojos espańoles, asesinos de in- 
numerables católicos, incluso obispos, sacerdotes y religiosos; y por el 
otro lado el paganismo anticristiano del nacional-socialismo; y todo en- 
globado en una feroz guerra mundial. 

En cambio, en 1944 lo peor de la guerra en Europa habia pasado; 
se vislumbraba su fin y el triunfo de la “Libertad y Democracia”; en su 
celebre discurso Pio XII habia sentado los requisitos para que la demo- 
cracia fuera conciliable eon la Doctrina Católica; y aunque los ejercitos 
sovieticos avanzaban amenazadores, la propaganda aliada presentaba 
a la Union Sovietica como un factor de democracia y de paz en el mun¬ 
do de postguerra... y quien no creyera esto seria sin duda por ser un 
“nazi” recalcitrante... Lo cierto es que si en 1944 no faltaban peligros, 
no eran los de tipo religioso temidos en 1941. 


El ultimo documento de la Iglesia sobre Esjatologia 

Hay mas, porque es de gran importancia mencionar la Instrucción 
de la Sagrada Congregación para la Doctrina de la Fe de 17-Mayo-79, 
“Carta sobre algunas cuestiones referentes a la escatologia” (L’ Osserv. 
Rom. N° 29 (551) de 22-Jul-79, p.12), aprobada por Juan PabloII. Su 
finalidad es “crear una conciencia mas viva sobre las verdades fundamen- 
tales de la fe”, en particular sobre el “articulo del Credo concerniente a 
la vida eterna y, por consiguiente, al mas alla”. Para ello “es necesario 
que, todos los que enseńan, sepan discernir bien lo que la Iglesia consi- 
dera esencial en materia de fe” preservando a los fieles de la desorien- 
tación que les suelen producir las construcciones y controversias teoló- 
gicas “largamente difundidas en la opinión publica y que la mayor par¬ 
te de los fieles no esta en condiciones de discernir ni el objęto ni el al- 
cance”. Y en lo referente a la Parusia se limita a enseńar lo siguiente: 

La Iglesia, en conformidad eon la Sagrada Escritura, espera 
“la gloriosa manifestación de Jesucristo nuestro Seńor” (Dei Ver- 
bum I, 4), considerada, por lo demas, como distinta y aplazada 
eon respecto a la condición de los hombres inmediatamente des- 
pues de la muerte. 

Quiere decir que en cuanto a contenido de fe, la Parusia figura sin 
vinculación alguna eon el fin del mundo pero vinculada en cambio eon 
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vinculo tipológico, eon la muerte personal de cada uno. Solo exige que 
ese hecho esjatológico sea considerado como distinto de la muerte per¬ 
sonal y diferido en el tiempo. 

Como puede apreciarse, la Instrucción se desentiende de la posición 
teológica -basada en la interpretación alegórica corriente desde San 
Agustin- que sostiene que la Parusia esta vinculada al juicio finał. Ob- 
servese que la exigencia del distanciamiento en el tiempo existe tanto 
respecto a la Parusia vinculada al juicio de las naciones (interpretación 
literal-simbólica) como vinculada al juicio finał (interpretación alegórica). 

Esta instrucción de la Sgda. Cong. de la Doctrina de la Fe firmada por 
Juan Pablo II, lleva necesariamente al Catecismo de la Iglesia, que por 
explicitar el contenido de la te, tiene que coincidir eon ese documento. 


El magisterio de la Iglesia en el Catecismo 

Este Catecismo se caracteriza por ser el primero que nombra el mile- 
narismo y ratifica como se vio, el no-pronunciamiento del Dec. del 44 
sobre el milenarismo espiritual en generał y la neutralidad de la Iglesia 
considerando el problema de librę opinión en virtud de las discrepancias 
entre los Padres. 

Pero en el, el Magisterio de la Iglesia hace mas puesto que encuadra 
y delimita el problema del Reino de Cristo descartando dos extremos: 
del lado del milenarismo espiritual, el “visiblemente” (676); del lado 
contrario, es decir, del alegorismo, el 677 descarta que ese Reino pue- 
da realizarse “mediante un triunfo histórico de la Iglesia (cf. Apoc 13, 8) 
en forma de un proceso creciente”, sin una intervención divina extraor- 
dinaria. Esta posición de resistencia al milenarismo, por ser la mas ge- 
neralizada en la Iglesia se suele llamar “antimilenarismo”, aunque aten- 
diendo a su principal caracteristica tambien cabe llamarla “no-interven- 
cionismo”, “evolucionismo” o “gradualismo”. 

Sin embargo, el rechazo del “antimilenarismo” no significa inclinarse 
al milenarismo espiritual “no mitigado” porque quedan en pie dos posi- 
ciones diferentes: este milenarismo espiritual y el “no-milenarismo 
intervencionista” o “intervencionismo” (como el de los PP. jesuitas 
Juan Rovira y Ramon Orlandis y otros). 

En el problema que nos ocupa, esta posición exige necesariamente 
completa coherencia eon ella de toda la enseńanza esjatológica. Y hay 
quienes sostienen por el contrario, que el Catecismo enseńa lo general- 
mente admitido sobre la Parusia y seńalan los numerales que serian in- 
compatibles eon las enseńanzas de la interpretación literal-simbólica. 
Antes de mostrar que no es asi, que continua no definiendose, es nece- 
sario considerar fundamentales conceptos sobre este Catecismo. 
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En primer lugar se debe observar que este Catecismo es el primero 
en contener una enseńanza amplia sobre esjatologia colectiva siendo 
asi que los anteriores solo se referfan a la esjatologia individual. Esta 
importante novedad de recordar verdades de Fe que hasta hoy no se 
habia juzgado oportuno incluir en el Catecismo de la Iglesia, proviene 
del Concilio, Constitución Dogmatica Lumen Gentium. El Sumo Pontifice 
Juan Pablo II cuando era Cardenal Arzobispo de Cracovia, lo seńaló 
antę Pablo VI en los ejercicios los espirituales dados en la Sede Apostólica 
en marżo de 1976 1 . 

En los mismos, publicados bajo el titulo de “Signo de contradicción”, 
afirmó que “nos encontramos hoy en los umbrales de una nueva esca- 
tologia”, expresando en que puntos el Concilio Vaticano II aportaba un nuevo 
desarrollo y perspectiva a los temas hasta ahora tratados usualmente en 
relación a los “novisimos”, muerte, juicio, cielo, infierno y purgatorio: 

“El Concilio habla de la indole escatológica de la Iglesia peregrinante 
y de su unión eon la Iglesia celestial (Lumen Gentium 48-51). Esta es- 
catologia de la Iglesia es por tanto, sui generis. Por esto se le ańaden otros 
temas y otras connotaciones, que no encontramos en la escatologia tra- 
dicional del hombre (...). En cambio, en la escatologia conciliar de la Igle- 
sia y del mundo predomina la verdad de la renovación de todas las co- 
sas en Cristo (cf. Ef 1, 10), de los nuevos cielos y de la nueva tierra (cf. 
Is 65, 17; Ap 21, 1), anticipada en cierto modo en el misterio pascual 
de Jesucristo (cf. 1 Cor 5, 7). Es esta verdad sobre el caracter de la Igle- 
sia la que prepara el mundo a la renovación ya iniciada en Cristo (cf. 
Col 3, 10; Ap 21, 2-5). Con la Encarnación del Verbo eterno el mundo 
y la humanidad llevan en si el germen de la plenitud de los tiempos (cf. 
Ef 1, 10). He aqui la concepción esencial de la escatologia conciliar”. 

Con esta concepción esencial del Concilio como fundamenta del Cate¬ 
cismo es facil percibir donde esta el error en la lista de numerales que mar- 
carian el rechazo de la interpretación literal-simbólica. Porque estudiando 
esos numerales se ve que algunos se refieren al juicio finał; otros al Rei- 
no Celestial; otros al fin del mundo; y otros por ultimo, se concilian me- 
jor con la interpretación milenarista que con la corriente. Lo cual de- 
muestra que el Catecismo se puede interpretar segun ambas posiciones, 
es decir, conserva la posición de no-pronunciamiento y aunque no se 
pronuncia a favor del milenarismo tampoco lo rechaza, es compatible 
con el. Ocurre lo mismo que con el Credo en sus versiones Oriental y 
Occidental al contrario de lo que se pretende corrientemente. Pero todo 
esto excede al presente trabajo y es objęto de otros estudios 2 . 


1 Cf. Francisco Canals Vidal, “La doctrina escatológica del Vaticano II en el Catecismo de 
la Iglesia Católica”, en Cristiandad Nos. 743-745, Abril-Mayo-Junio 1993, Barcelona. 

2 Entre otros, B. Caviglia Campora.-A. van Rixtel, “El Libro Sellado ha sido abierto”, cap. 
7, en Tercer Milenio. El misterio del Apocalipsis, Gladius, Buenos Aires, 1995. 
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Y ese no-rechazo surge del 676, el unico numeral que menciona el 
milenarismo por su nombre, pero que de acuerdo a una lectura superficial 
parecerfa que lo condena expresamente. No obstante, una lectura inte- 
ligente de su complejo texto, obliga a concluir que condena al craso y al 
secularizado pero no el milenarismo espiritual en generał porque se re- 
mite al D.S. 3839. Y pese a que esa remisión implica la calificación mi¬ 
nima negativa, el numeral lo trata de “falsificación del Reino futuro” 
porque aun siendo espiritual por la alabanza a Dios de toda la humanidad 
y de todas las criaturas, la presencia visible de Cristo supondria lo que 
solo se dara en el futuro Reino Celestial 3 . 

El error del “visiblemente” supondria que Cristo y los santos y mar- 
tires de la “primera resurrección” alternarian o convivirian eon los mor- 
tales o “viadores” sobre los que reinaran, lo cual es un error teológica- 
mente inaceptable, criticado por Santo Tomas y tambien por los milena- 
ristas modernos. Segun la interpretación milenarista mas adelantada y 
convincente, Cristo y sus santos resucitados reinaran en la tierra desde 
la Jerusalen Celestial a traves de la Jerusalen terrenal donde NO estan 
visiblemente. 

Se entiende que en el 676 el Santo Padre, contemplando a los debi- 
les como lo hacia San Pablo, y sin rechazar otro milenarismo espiritual 
que no sea el designado y definido como “mitigado”, aprovecha esa 
debilidad para combatir otro error mas nefasto que se ha infiltrado en 
la Iglesia: el milenarismo desacralizado e “intrinsecamente perverso” 
del marxismo y del comunismo. 

En visperas del Tercer Milenio 

7No resulta en realidad significativo que recien en visperas del Ter¬ 
cer Milenio quede definitivamente esclarecido que el Magisterio de la 
Iglesia no rechaza el milenarismo espiritual? ĆY que negandose a pronun- 
ciarse sobre el problema, lo encuadra y delimita, desechando las dos 
posiciones extremas contrapuestas? 

Y este esclarecimiento, ino se corresponde eon la madurez de la in¬ 
terpretación literal-simbólica que recien a fines del segundo milenio lo- 
gra esclarecer aspectos fundamentales como lo son los referentes al Rei¬ 
no de Cristo en la tierra, que no habian podido dilucidar ni los antiguos 
exegetas, ni los de edades intermedias, ni los modernos? 

Porque recien en nuestros dias se ha podido explicar como reinara 
Cristo y sus santos resucitados en el Reino Milenario; y como este sera 
un reino infra-histórico, un nuevo eón de paz y bonanza espiritual, en 
que la humanidad purificada -(los mortales sobrevivientes del juicio de 

3 Op. cit., cap. 7. 6. 
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las naciones y su descendencia)- seguira en prueba pero muy favorecida, 
y la Iglesia triunfante y glorificada cumplira verdaderamente lo de “un 
solo rebańo y un solo pastor” 4 . 

Recordando que Santo Tomas no profundizó el problema y lo dejó 
casi en la misma situación que lo encontró en San Agustm, hubo que 
revisar los conceptos corrientes sobre la doctrina de los Santos Padres 
de los cuatro primeros siglos y seńalar las confusiones de San Jerónimo 
y San Agustm y pese a ellas, su respeto por el milenarismo espiritual 5 . 
Y analizar como la posición de San Agustm muy buena como interpre- 
tación alegórica, como exegesis no resiste un analisis serio; y como sin 
embargo, su alegorismo es doblemente providencial, para dos epocas 
muy distanciadas, para la suya en que se desmoronaba el Imperio Ro¬ 
mano y su orden, y para aquella de los ultimos tiempos en que debera 
suceder “como en la epoca de Noe”. 

El milenarismo espiritual es impugnado en base a las posiciones teo- 
lógicas corrientes sobre la oportunidad de la Segunda Venida de Cristo. 
Pero la verdad es que la teologia debe estar de acuerdo eon la Escritura 
y no al reves: 

“La teologia se apoya, como en cimiento perdurable, en la Sagrada 
Escritura unida a la Tradición; asi se mantiene firmę y recobra su juven- 
tud, penetrando a la luz de la fe la verdad escondida en el misterio de 
Cristo. La Sagrada Escritura contiene la palabra de Dios, y en cuanto 
inspirada es realmente la palabra de Dios; por eso el estudio de la Escri- 
tura debe ser el alma de la teologia» (Const. Dogm. Dei Verbum, N° 
24). 

ĆSe tendra en cuenta ese no-pronunciamiento de la Iglesia sobre la 
interpretación literal-simbólica del Apocalipsis y su deliberada neutralidad 
en el problema, ahora que ese Magisterio quedó definitivamente escla- 
recido? ĆSe tendra en cuenta que la interpretación literal-simbólica del 
Apocalipsis importa la develación de la Revelación sellada, es decir, de 
los principales misterios de la Salvación, de la oportunidad de la Parusia 
y del Reino de Cristo en la tierra, asi como de la verdadera naturaleza 
de este? 

Sinceramente creemos que se tendrem en cuenta en la misma minima 
parte en que se tienen en cuenta los signos de los tiempos y las incesan- 
tes apariciones de la Mądre de la Iglesia en nuestro siglo y en nuestros 
dias, eon sus mensajes angustiosos de advertencia y eon la lacrimación 
de sangre de sus imagenes antę la inminencia del Juez tremendo que 
viene a juzgar al hombre en el “juicio de las naciones”. 


4 Particularmente en «E1 Testimonio de nuestra Esperanza», en Tercer Milenio..., op. cit. 

5 Entre otros muchos, Fray Martino M. Penasa O. F. M. Conv., de la Basilica de San 
Antonio de Padua. Padua, particularmente en La seconda uenuta del Signore e il millennio felice 
in S. Agostino. 
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Y esta creencia que es personal, de ninguna manera se debe a pesi- 
mismo sino que se funda en Quien dijo “el cielo y la tierra pasaran, pe- 
ro mis palabras no pasaran” (Mt 24, 35), y refiriendose a su Parusia, a 
su Segunda Venida, dijo “cuando viniere el Hijo del hombre ćos parece 
que hallara fe sobre la tierra?” (Lc 18, 8) y tambien “ocurrira como en 
la epoca de Noe” (Lc 17, 26). Todo lo cual conduce a aferrarse a la Es- 
peranza Sobrenatural que hace exclamar a la Esposa movida por el Es- 
piritu: “iVen, Seńor Jesus!” (cf. Apoc 22, 17 y 20). 

o O 


IitE33toscatól iccs, 
reiyindicados en una mues tra 

Buenos Aires (AICA). Los nombres del poeta Francisco Luis Bernardez, 
del polfgrafo Gustavo J. Franceschi, del novelista Hugo Wast, sonaron 
bien alto en la inauguración de la VIII Exposición del Libro Católico, que 
se extendió del 2 al 15 de septiembre, en Junin 1063 de esta Capital. 

El encargado de tal reivindicación fue el presidente del comite orga- 
nizador de la citada muestra, Manuel Outeda Blanco, quien en el discurso 
de bienvenida destacó el apoyo del arzobispo de Buenos Aires, cardenal 
Antonio Quarracino y del secretario de Cultura de la Nación, doctor Ma¬ 
rio 0’Donnell, a los fines y propósitos de un empeńo cultural que nació 
en la diócesis de San Martin por inspiración del sacerdote Carlos Miguel 
Buela, eon el apoyo del primer obispo del lugar, monseńor Manuel Me- 
nendez. Este ano -dijo Outeda- se exhiben seis mil volumenes. 

No paso por alto el orador el reciente e insólito secuestro por orden 
judicial de varias novelas de Hugo Wast, que motivó este parrafo: “Antę 
esta sorprendente discriminación, pretendemos elevar nuestra voz de 


El Sr. Manuel Outeda mientras pronuncia las palabras de apertura 
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alerta y llamar a la comunidad cultural a una seria reflexión que incluya 
una justa reparación”. 

Al respecto debe saberse que hasta hoy no se dio explicación alguna 
ni se devolvieron los ejemplares secuestrados, los que permanecen arrum- 
bados y en proceso de deterioro. 

Recordó tambien que la VIII Exposición del Libro Católico se realizaba 
bajo el lema elegido por el Papa para el ano en curso: “Demos a los ni- 
ńos un futuro de paz”. El acto incluyó la entrega de los premios del II 
Certamen Literario Nacional del Libro Católico y la Faja de Honor Padre 
Leonardo Castellani, para libros editados en 1995. 

Por ultimo agradeció al cardenal Quarracino, al doctor 0’Donnell, a 
los Cfrculos Católicos de Obreros, que prestan su local para la muestra, 
en particular a su presidente, Daniel del Cerro y de su viceasesor, padre 
Cesar Sturba. Extendió su gratitud a quienes le enviaron mensajes de fe- 
licitación, como los recibidos de la Santa Sede, de la Mądre Teresa de 
Calcuta y de muchos obispos y funcionarios publicos. Tambien agradeció 
a la Agencia Informativa Católica Argentina (AICA) y a su director, Mi- 
guel Woites, a traves de la cual se difunde el conocimiento de esta expo- 
sición, y lo felicitó al cumplirse el cuadragesimo aniversario de esta agencia. 

Asistentes 

El recinto en el cual se efectuó dicho acto se hallaba colmado de 
publico. Asistieron, entre otros, los secretarios de Cultura y Culto de la 
Nación, doctores Mario 0’Donnell y Angel Centeno; el ministra de la Su¬ 
prema Corte de Justicia de la Nación, doctor Antonio Boggiano; el 
obispo emerito de San Martin, monseńor Manuel Menendez; el presidente 
de la Junta de Gobierno de la Federación de Cfrculos Católico de Obre¬ 
ros, Daniel del Cerro; el asesor de esta entidad, presbftero Carlos Albedo 
Accaputo, quien bendijo la muestra; los sacerdotes Carlos Miguel Buela, 
evocado en el discurso del seńor Outeda, y el R.P. Anibal Fósbery, O.P. 

No pudo asistir, pero adhirió eon una calida nota, el arzobispo de 
Buenos Aires, cardenal Antonio Quarracino, quien reiteradamente ha 
manifestado su apoyo a la difusión del libro católico que se viene rea- 
lizando eon esta Exposición desde hace dos decadas. 

Galardones entregados 

El premio Faja de Honor Padre Leonardo Castellani, que otorgó el 
comite ejecutivo de la VIII Exposición del Libro Católico, tuvo en cuenta 
nuestro proclamado federalismo: el primero correspondió a un cordobes, 
el segundo a un porteńo y el tercero a un riojano... 

Antes de entregar los galardones, habló el escritor Juan Luis Gallardo, 
que presidió el jurado, quien destacó el trabajo de todos sus miembros 
dada la gran cantidad de obras presentadas. 

El primer premio le fue otorgado a Jorge Scala por I.P.P.F, la multina- 
cional de la muerte (J.C. Ediciones, Córdoba); el segundo, al R. P. Alfre- 
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do Saenz, jesuita, por Las parabolas del Euangelio segun los Padres de la 
Iglesia.Tomo II: La misericordia eon elprójimo (Ediciones Gladius, Buenos 
Aires), y el tercero a Hugo Orlando Quevedo, por Abel Bazan y Bustos, 
un obispo de hoy (Editorial Canguro, La Rioja). 

Las menciones de igual premio fueron concedidas en este orden: Fran¬ 
cisco Jose Figuerola, El Cristo de Dali, Cula Intima de Espańa (Librerfa Hue- 
mul, Buenos Aires); Pbro. Juan Claudio Sanahuja, El gran desaflo (Edito¬ 
rial Serviam, Buenos Aires); Josefina Molina Anchorena, Hacia un mańana 
mejor (Nuevo Hacer, Grupo Editorial Latinoamericano, Buenos Aires). 

Los premio de II Certamen Literario Nacional del Libro Católico fue¬ 
ron ast discernidos: Primer premio, La paz, una esperanza ąue entre to- 
dospodemos hacer realidad, de Verónica Analia Stagnitta (Colegio Nuestra 
Seńora de la Misericordia, Rosario); Segundo premio, Demos a los nińos 
un futuro de paz , de Marta Victoria Fernandez (Colegio Padre Etcheverry 
Boneo, Buenos Aires); Tercer premio, Nińez anonima , de Vanesa Isabel 
Herrera (Instituto Monsefior Solari, Morón, provincia de Buenos Aires). 

Revista de la Exposición del Libro Católico 

En el marco de la VIII Exposición del Libro Católico y durante su acto 
inaugural, fue presentada la revista de la Exposición del Libro Católico. 
La misma contiene 40 paginas bellamente impresas que constituyen uno 
de los mejores “regalos” para conmemorar el vigesimo aniversario de la 
muestra, realizada por primera vez en 1976. 

“Leer para crecer”, es el lema que se destaca en la portada, desde la 
cual varios nińos contemplan diversos volumenes destinados a cultivar 
didacticamente la fe de los pequeńos. 


El P. Alfredo Saenz recibe su dlstinción 
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La revista reune a importantes colaboradores: el presbftero Cesar 
Sturba (“La Exposición del Libro Católico y el Cfrculo Católico de Obre- 
ros”); los doctores Pedro Barcia (“Castellani en perspectiva”), Jose Maria 
Castifieira de Dios (“Responso para mi maestro Leopoldo Marechal”); 
Hector Yanover, director de la Biblioteca Nacional (“Homenaje a Francisco 
Luis Bernardez”); Juan Bautista Magaldi, secretario de Redacción de la 
agencia Al CA (“La historia -como otras- de un editor católico”), y el in- 
geniero Mario Abal (“La Acción Católica en los 20 ańos de la Exposición 
del Libro Católico”). 

Contiene ademas las palabras del arzobispo de Buenos Aires, cardenal 
Antonio Quarracino, en ocasión de la inauguración de la Exposición 
anterior; lo expresado en esa oportunidad por el secretario de Cultura de 
la Nación, doctor Mario 0’Donnell, y por Manuel Outeda Blanco, presi- 
dente del Comite Ejecutivo de la Exposición del Libro Católico. Tambien 
la homilia del obispo auxiliar de Buenos Aires, monseńor Hector Aguer, 
en la misa de clausura. 

La publicación se completa eon el articulo de Martin Alberto Noel so- 
bre “Perennidad de Hugo Wast”, publicado en 1983 por el diario La Na¬ 
ción :; el trabajo ganador del I Certamen Literario Nacional del Libro Ca¬ 
tólico, realizado en 1995 por Verónica Garcia Ferreira, “La mujer, corazón 
de la familia y servidora de la vida”; la historia de la Exposición y la ben- 
dición de Juan Pablo II. 

Adornada eon numerosas fotografias que reflejan distintos momentos 
de la muestra que habitualmente se realiza en la sede de la Federación 
de Circulos Católicos de Obreros, la revista se cierra eon multiples recono- 
cimientos a quienes de una forma u otrą han colaborado para su exito. 
Incluye ademas destacadas opiniones que sustancian su valor, entre 
otras, las de Juan Pablo II, los cardenales Alfonso López Trujillo, presidente 
del Pontificio Consejo para la Familia, y Eduardo Francisco Piranio; los 
obispos de Comodoro Rivadavia, monseńor Pedro Ronchino, y San Ni¬ 
colas, monseńor Mario Maulión; el asesor de la Secretaria de Estado del 
Vaticano, monseńor Leonardo Sandri; el antiguo nuncio apostólico, car¬ 
denal Pio Laghi; el Pontificio Consejo para la Cultura y la Mądre Teresa 
de Calcuta. 

Luis Fernandez fue el secretario de Redacción, la corrección estuvo a 
cargo de las profesoras Verónica Ferrazzini y Mabel Radis, y el diseńo y 
producción grafica de Emilio Buso. 

El articulo editorial lo constituyen las palabras del alma mater de la 
Exposición, Manuel Outeda Blanco, durante la misa de acción de gracias 
por el vigesimo aniversario de este legftimo “servicio de evangelización y 
cultura”, el pasado 9 de mayo, en la capilla privada del Arzobispo de Buenos 
Aires. Allf se expresa, en buena medida, la significancia de una aconteci- 
miento que ha logrado convertirse en un verdadero “hito en el camino de la 
difusión del libro católico”, hijo de “aquella semilla sembrada en 1976” y 
que “hoy se conforma en un arbol eon muchos frutos apostólicos”. 
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ALBERTO FALCIONELLI: 

LA CLAVE DE UN HISTORIADOR 

Fernando de Estrada 


A LBERTO Falcionelli tema bien ganada fama de experto en 
sovietologia, una disciplina cuyo interes ha decaido eon el 
ocaso de aąuello que constituia su materia de estudio. ĆPodria 
sacarse como consecuencia de ello que la extensa obra de Falcionelli 
haya perdido actualidad? 


Quizas sea ese el destino de muchas de las toneladas de papel im- 
presas durante las decadas de la dominación comunista sobre Rusią, 
casi siempre originadas en afanes de propaganda favorable o condena- 
toria. Pero Falcionelli era distinto, pues incluso en sus paginas mas apa- 
sionadas y causticas resplandecia algo que podria ser llamado “conciencia 
de la clave de una situación histórica”. 


Falcionelli, en efecto, estaba fuera del circulo de los cronistas e ideó- 
logos abocados a la tarea del momento y solo a ella porque era un his- 
toriador de los autenticos, es decir, que gozaba del don de discriminar 
entre lo transitorio de una epoca y los elementos que en ella manifiestan 
las esencias permanentes de lo humano. 

Desde luego, tal merito arraiga solo en espiritus superiores, en perso- 
nalidades coherentes que por serio ostentan tambien aptitudes especiales 
para la comprensión de todos los valores humanos y para la apertura 
hacia el prójimo que eneuentra su expresión mas elevada en la amistad. 

Por eso al evocar a Alberto Falcionelli surge la tentación de revivir el 
encanto de su trato, preciosa combinación de profundidad y humorismo, 
junto a tantas aneedotas demostrativas de una riqueza interior desbor- 
dante y generosa. Pero esa inagotable dimensión no es el objęto de la 
nota presente, cuyo sentido de homenaje obliga a postergar los senti- 
mientos en aras del breve recorrido que aqui corresponde ensayar so¬ 
bre la obra siempre vigente de Falcionelli. 

Con esto esta dada la respuesta a la pregunta inicial, respuesta que 
no quedaria plenamente fundada si se limitara a los valores puramente 
historiograficos, abarcadores tambien de sus estudios sobre los hechos 
que le fueron contemporaneos. Fa “clave” de la visión de Falcionelli ra- 
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dica en haber detectado tempranamente el trasfondo de todo el proceso 
signado exteriormente por los fenómenos revolucionarios de la Francia 
de 1789 y de la Rusią de 1917. 

No parece casual que para esa tarea haya encontrado Falcionelli 
inspiración en Joseph de Maistre, otro exponente como el de la cultura 
francesa brotada en regiones italianas e igualmente interesado en los 
asuntos de Rusią. De Maistre reaparece frecuentemente en las paginas 
de Falcionelli como preclaro representante de un pensamiento originado 
en el rechazo a la revolución de 1789, pero que no aspira como los 
reaccionarios a restablecer por completo el sistema abatido. 

En Las ueladas de San Petersburgo -libro escrito por De Maistre en 
la por entonces Capital del zarismo durante el auge del poder napoleó- 
nico- aparece por vez primera el diagnóstico integral, que ciertamente 
no omite la perspectiva teológica, de las calamidades en que se veia su- 
mida Europa. Los tres personajes que dialogan a lo largo de doce no- 
ches desgranan los hechos de la epoca, pasando revista a las interpre- 
taciones corrientes, eon las cuales no llega a aclararse nada. Solo cuan- 
do uno de los contertulios eneuentra el dialogo maduro para considera- 
ciones mas profundas se alcanza a comprender, como explica este per- 
sonaje por boca de quien habla De Maistre, que la revolución politica 
es hija de una previa revolución del pensamiento que ha trastornado 
las verdaderas relaciones entre el hombre, por un lado, y Dios y el or- 
den natural de la sociedad humana por el otro. 

La revolución del pensamiento -la “revolución cultural” dirfamos 
hoy- es satanica, segun el durisimo adjetivo que le aplica De Maistre, 
quien a la vez la presenta como ya triunfante en los espiritus mucho an- 
tes de las algaradas jacobinas, todavia bajo las monarquias y las formas 
sociales tenidas como expresivas de un orden tradicional pero en la 
practica reducidas a la condición de cascarones vacios. La revolución 
politica eon sus trastornos anejos ha venido, pues, como mera consecuen- 
cia de aquella; mas aun, es el castigo caido sobre las comunidades que 
han renegado de su sentido religioso para abrazar la cosmovisión ofre- 
cida en cambio por el iluminismo. 

ĆQue es el iluminismo? La cuestión puede ser abordada a partir de 
dos definiciones contrapuestas. Una, la que da el filósofo italiano Augusto 
del Noce de la cultura tradicional, que segun el “significa primado del 
ser, primado de lo inmutable, primado de la intuición intelectual y afir- 
mación del principio de la identidad: es la idea de que las verdades es- 
tan por encima del transcurrir de la Historia... porque en el espiritu hu- 
mano esta la idea de un ser perfecta que es principio del orden jerarquico 
de la realidad”. 

La otrą definición se refiere al concepto mismo de iluminismo y se 
debe a uno de sus corifeos mas ilustres, Manuel Kant: “El iluminismo es 
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Alberto Falcionelli 

la salida del hombre de un estado de minoridad del cual el mismo es 
culpable; minoridad es la incapacidad de valerse del propio intelecto 
sin la guia del otro.” Intelecto sin guia de otro ąuiere decir la razón pro- 
cediendo desde si misma y prescindiendo de los apoyos de la religión y 
de la experiencia. 

Estas referencias al tradicionalismo y al iluminismo son necesarias 
para comprender a Falcionelli como historiador y ensayista, modalidades 
de la vida intelectual que ciertamente reąuieren el dominio de tecnicas 
de especialización que el poseia en grado sumo pero que no alcanzan a 
compensar la carencia de las “claves” para reconocer el sentido de una 
epoca. La clave, en este caso, consiste en la comprensión del roi de- 
sempeńado por el iluminismo como factor permanente en la historia de 
los tiempos modernos y es el gran aporte de Alberto Falcionelli en lo 
que hace a la trayectoria del marxismo-leninismo. 

Hoy, concluida desastrosamente la experiencia sovietica, el comunis- 
mo puede parecer un fenómeno histórico superado. Tal actitud tranquila 
oh/ida o desconoce la existencia duradera del sustrato de esa doctrina; 
en efecto, el iluminismo, del cual el marxismo ha sido una de sus mani- 
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festaciones, sigue activo despues de la caida del muro de Berlin como 
activo estaba mucho antes de que Lenin se instalara en el Kremlin. Ex- 
tinguida ya la Union Sovietica, Alberto Falcionelli recibió la oferta de 
una universidad msa para traducir y editar su Historia de la Rusią con- 
temporanea, pues, como le escribian sus hasta entonces desconocidos 
corresponsales, este libro les habia revelado la interpretación coherente 
de su pasado desde 1825, que no encontraban en las versiones tanto 
liberał como sovietica. 

Los profesores rusos post-sovieticos habian intuido que detras de los 
s/ogans sobre la libertad y el proletariado latian otras realidades respon- 
sables de haber llevado su patria a situaciones de catastrofe, y no se 
equivocaban al columbrar la explicación en el libro de Falcionelli. El 
episodio sirve como demostración de que esa, la obra maestra de Fal¬ 
cionelli, no es una crónica complaciente ni una mera reivindicación del 
tan calumniado Imperio ruso, sino el analisis fino de una descomposición 
social operada por el iluminismo. 

Conviene detenerse en el caso ruso, cuyo examen hecho por Falcio¬ 
nelli resulta en extremo ilustrativo. En rigor, antes de asomarse a sus 
particularidades es preciso destacar la confusión que durante decadas 
envolvió al concepto “socialismo”, enarbolado como pabellón de com- 
bate de Marx, Fenin y Stalin. Para una opinión publica poco informada, 
se trataba de algo homogeneo que abarcaba a la vez las reivindicaciones 
obreras y una ideologia atea y totalitaria. Fejos de ello, se trataba de 
una amalgama forzada, pues la preocupación por lo social representaba 
para estos socialistas solamente una oportunidad de imponer su credo 
iluminista. Asi se explica la cerrada y sanguinaria oposición bolchevique 
a las medidas de justicia social intentadas o implementadas por el regi- 
men imperial, oposición igualmente ejercida contra iniciativas de progre- 
so originadas en ambitos campesinos y populares. En estricta verdad, el 
comunismo marxista fue en Rusią un cuerpo extrańo hasta 1917 y una 
oligarquia tiranica desde esa fecha; sin embargo, su propaganda ha sa- 
bido aprovechar la inmerecida reputación de ser “vanguardia del pro¬ 
letariado”, fomentada asimismo por compańeros de ruta de identica 
raiz iluminista. 

Tambien en esto discipulo de De Maistre, al trazar su historia de Ru¬ 
sią Falcionelli es severo eon el sistema viejo y eon ciertos rasgos decisivos 
y permanentes de la vida msa. “Rusią no era una nación -escribe-, por 
lo menos en el sentido clasico de la palabra, sino un Estado que tema 
que poner constantemente el acento en su función de administrador to- 
dopoderoso si no queria que las regiones volviesen a separarse como 
en los tiempos turbios.” Y no se trataba solo de evitar la dispersión poli- 
tica, porque la población misma experimentaba la tendencia al noma- 
dismo, un modo de reaccionar contra el centralismo avasallador. 
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El Estado buscó remedio contra este mai que lo afectaba instituyendo 
la servidumbre, en virtud de la cual los campesinos ąuedaron incorpo- 
rados a la tierra como partes de ella y sujetos como propiedad a sus 
amos. Quedaba la Iglesia, pero para que ella no funcionara como en 
Occidente a manera de impulsora de libertades, el Estado logró integrar- 
sela a la manera de un organismo de la administración, aunque sin lle- 
gar a vaciarla del contenido mistico siempre caracteristico de la espiritua- 
lidad rusa. 

Rusią era asi “pretotalitaria”, y “todo ruso, por elevada que fuera su 
posición social, no pasaba de ser una ficha colocada entre millones de 
otras fichas en el casillero estatal; el Estado se hinchó, el pueblo se hizo 
minusculo”, recuerda Falcionelli. Merito del zarismo fue haber compren- 
dido la inconveniencia de mantener un sistema determinado por circuns- 
tancias pasadas y encarar una transformación necesaria. 

Sin embargo, “bien podia el Estado reformarse a si mismo, dulcifican- 
do hasta su desaparición total los lazos del servicio, liberando a los sier- 
vos eon bastante anticipación respecto a la liberación de los negros nor- 
teamericanos y dandoles, ademas, la propiedad de la tierra que labraban, 
contrariamente a Abraham Lincoln que, en su declaración de 1863, 
concedia la libertad a los esclavos pero no los medios económicos para 
sah/aguardarla. Bien podia la justicia volverse mas humana hasta dotarse 
del jurado bastante antes que muchas otras naciones europeas. Bien 
podia abolirse la pena de muerte, desarrollarse la instrucción publica, 
rehabilitarse, en un movimiento que solo la revolución de 1917 vino a 
interrumpir, a los campesinos menos pudientes transformandolos en 
pequeńos propietarios. Bien podia organizarse la administración provin- 
cial sobre bases electivas, racionalizarse la economia, aliviarse constante- 
mente las cargas fiscales. Bien podia, al fin, otorgarse leyes fundamentales 
que, mucho mas rapidamente de lo que se dice por lo generał, estaban 
transformando a la autocracia en un sistema paternalista eon base re- 
presentativa. La elite seguia haciendo votos ardientes para la destrucción 
del imperio.” 

Esta elite no tenia relación directa eon el pueblo ni buscaba realizar 
por otras vias las transformaciones que el zarismo interpretaba necesarias. 
Estaba compuesta por grupos pertenecientes a la aristocracia, el ejercito 
y la intelectualidad, que habian abrazado las ideas consideradas revolu- 
cionarias de occidente y deseaban adaptar la realidad rusa a las mismas. 
Buena parte de este movimiento tomó muy en serio los principios del 
iluminismo del oeste y desembocó en el nihilismo mas extremista y su 
manifestación cabal, el terrorismo. Los otros sectores de la elite se limi- 
taban a reconocer como su modelo a la burguesia de Francia e Inglaterra. 

Una y otrą vertiente compartian la misma incomunicación eon la 
base social, lo cual llevó a la anarquia a partir de febrero de 1917, fe- 
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cha del derrocamiento de la monarąufa imperial. En el tumulto de he- 
chos incontrolados que se sucedió se derrumbaron asimismo los princi- 
pios de legitimidad subsistentes y, como un efecto natural, prevaleció el 
partido bolchevique, minusculo pero consecuente hasta los ultimos ex- 
tremos eon sus propósitos de adueńarse del poder total. De alguna ma- 
nera, Lenin resultaba el heredero autorizado de la legitimidad perdida 
por los Romanov. 

Alberto Falcionelli continuó su Historia de la Rusią contemporanea 
eon otro volumen titulado Historia de la Rusią souietica, que abarca el 
periodo comprendido entre la revolución y 1957. A menudo pensó en 
proseguir eon los acontecimientos posteriores a los tratados en este se- 
gundo tomo, pero de hecho sus demas libros y articulos satisficieron tal 
interes. Por otrą parte -y es lo mas valioso-, en Falcionelli el tema del 
comunismo estaba subordinado al de la descomposición cultural de la 
civilización, a la acción fontal del iluminismo. 

De alli que la sovietologia de Falcionelli haya constituido antes que 
nada un llamado a la reflexión sobre las causas del comunismo. Obras 
como Sociedad Occidental y guerra reuolucionaria, entre tantas, lo de- 
muestran eloeuentemente: la expansión del sistema sovietico -y despues 
su versión china- configuraba el problema central de las relaciones in- 
ternacionales cuando este libro fue escrito, pero en rigor el avance mar- 
xista reflejaba una crisis interior de las potencias occidentales, en mejores 
disposiciones materiales para rechazar la agresión aunque carcomidas 
en su voluntad y en su autoestima. 

Cuando Alberto Falcionelli llegó a la Argentina traia el temor de no 
adaptarse a un medio cultural muy diverso del clima tradicionalista y 
monarquico que lo rodeara cuando su formación personal. Las preven- 
ciones no tardaron en disiparse, tanto por la excelente acogida que re- 
cibió cuanto por su capacidad para hacerse querer y valorar; sin em¬ 
bargo, esto podria haber quedado en el ambito de lo social mientras su 
intimidad fuese la de un solitario. No hubo nada de eso, porque perci- 
bió inmediatamente cual es la indole autentica del pueblo argentino y 
cuales son los factores que frustran su destino. Para llegar a tal compren- 
sión la experiencia que traia resultó maravillosamente orientadora -a 
despecho de los temores iniciales-, pues, eon la diversidad de modali- 
dades propia de cada nación, la Argentina era tambien escenario de la 
acción constante del iluminismo como zapador de la civilización cristiana. 

Y asi, como hombre de Occidente, Alberto Falcionelli ha sido un 
gran argentino cuya obra cumplida en este suelo seguira acendrando 
los principios constitutivos de nuestra Patria, entrańablemente propios 
a la vez que trascendentalmente universales. 
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In Memoriam 

MARIO CLAUDIO FUSCHINI MEJIA 


E L 4 de marżo de este 
ańo falleció el Ing. Ma¬ 
rio C. Fuschini Mejia, 
antiguo suscriptor, colaborador 
y amigo de Gladius desde sus 
inicios. 

Con su desaparición se pier- 
de una personalidad que al cabo 
de mucho trabajo y esfuerzo ha- 
bia logrado hacer la sintesis en- 
tre su mas profunda creencia 
religiosa y su notable capacidad 
profesional. 

La hidrologia, rama de la Ciencia en la que se especializó durante 
mas de 30 ańos, le condujo hacia el descubrimiento de una de las ma- 
nifestaciones del orden natural y le afirmó en su convicción de que nin- 
guna obra humana, por excelente que parezca en si misma, lo es ver- 
daderamente sino se compadece con la obra divina o intenta vanamente 
contradecirla. 

Preocupación no muy frecuente entre ingenieros fue la de Fuschini 
Mejia, habida cuenta de que el poder derivado de la ciencia moderna 
impele a la mayoria de los tecnólogos a realizar obras de formidable 
envergadura aunque no siempre justificadas en orden al bien comun. 

Nacido en 1924 obtuvo su titulo de Ingeniero y de Agrimensor con 
diploma de honor en la Universidad de Buenos Aires. 

Por sus meritos fue asociado a numerosas corporaciones cientificas 
y profesionales y a comites internacionales de la Union Geofisica y 
Geodesica Internacional asi como de la UNESCO. 

Participó en innumerables simposios interdisciplinarios y congresos 
cientificos con ponencias originales sobre problemas de las grandes 
presas y manejo de cuencas. 
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Inundaciones y seąuias ocuparon buena parte de sus preocupaciones 
por el medio ambiente armónico que tema como objetivo definido y 
concreto de sus estudios y trabajos de campo. 

Irwestigador infatigable revistió en tal categoria en el CONICET des- 
pues de culminar como funcionario del Ministerio de Obras Publicas 
donde presidió el Comite Nacional para el Programa Hidrológico Inter- 
nacional de la UNESCO desde 1977 hasta 1983. 

Su obra escrita abarca muchas publicaciones en forma de articulos 
en revistas cientificas, informes oficiales y libros, el ultimo de los cuales 
fue publicado en Buenos Aires en 1989 eon el titulo de El conocimiento 
de la hidrologia de las llanuras. El manejo del agua en las llanuras, eon 
el sello editorial de la UNESCO. 

Obtuvo varios premios en el pais y en el extranjero reconociendole 
sus meritos al ser designado Presidente Honorario del Comite Nacional 
para el Programa Hidrológico Internacional (CONAPHI) en 1992. 

Gladius contó eon sus colaboraciones. La primera, “El orden en la 
Tierra y en la ingenieria” (N° 5), y la segunda, “Bases para una politica 
nacional de recursos naturales” (N° 13). 

En oportunidad de su entierro el Arq. Patricio H. Randle despidió 
sus restos en nombre de sus amigos personales y de la Corporación de 
Cientificos Católicos eon las siguientes palabras: 


“Hablo en nombre de sus amigos y de la Corporación de Cien¬ 
tificos Católicos, que lo contaba entre sus miembros. 

Dios en su infinita misericordia ha llevado a su seno el alma de 
nuestro amigo y admirado Mario Claudio Fuschini Mejia despues de 
haber estado sometido a una dura prueba que pudo soportar por su 
acendrada fe. Pero si su cuerpo castigado le debió preparar para la 
muerte, su mente lucida no lo abandonó hasta el ultimo momento. 

En efecto, su inteligencia aguda, asentada sobre una solida base 
cientifica, se hallaba en plenitud por mucho que la burocracia ciega e 
inhumana lo hubiera jubilado. 

Lo cierto es que todavia, en estos ultimos ańos de su vida, tenia 
mucho que dar y en su cabeza bullian multiples proyectos, estudios e 
investigaciones que hubiesen sido beneficiosos para la sociedad. 

Pero sus afanes no eran pecuniarios. Toda su vida la vivió eon 
sobriedad y sin lujo porque lo que le consumia era una profunda in- 
quietud por hacer el bien desde su profesión. De alli su pasión por- 
que las grandes obras de la ingenieria se subordinasen a lo que es 
justo en lugar de que se privilegien sectores financieros, industriales o 
politicos a expensas del bien comun. 
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Fuschini asumia este celo por el bien comun como una manifes- 
tación concreta, desde su punto operativo, de la caridad cristiana co¬ 
mo que practicaba el mensaje evangelico de que la fe debla expresar- 
se en obras. 

Pero por sobre todo el no desdoblaba su personalidad en católico 
y en profesional. Su vida entera dio testimonio de ser un hombre 
cabal al cual le repugnaba todo fariselsmo. 

Todo esto le costó tener que renunciar a honores pero jamas dudo 
de que ese era concretamente su camino, su verdad y su vida, o sea, 
la traducción del mensaje evangelico a su misión en esta tierra. Tierra 
y nación que sin endiosar amaba entrafiablemente en su acepción de 
creación de Dios y herencia patria porque tras su esplritu de rigurosa 
indagación tambien alll afloraba una personalidad sensible, llena de 
calor humano y espontaneidad. Esa espontaneidad limpia y generosa 
que le llevó al matrimonio en plena madurez; en el halló eon creces la 
amorosa comprensión a los sinsabores de la vida que brindó su ejem- 
plar esposa. 

Pero Mario fue, ademas, buen amigo de sus amigos. 

Consecuente, servicial, afable: su ausencia nos va a ser dificil de 
superar aunque, seguros de que se halla a buen recaudo, nuestro do- 
lor ya debiera convertirse en alivio sabiendo que por la gracia de Dios 
descansa en paz.” 


Gladius 
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f MALACHI MARTIN, Windswept House, 

1 New York, Doubleday, 1996 , 646 pgs. 

Son relativamente pooos quienes entre nosotros ha leido los libros de Eb- 
lachi Efertin, saoarcbte irlanetes del dero secular que pertasedó a la (łupania 
de Jesus, assehó en el Instituto Biblioo y fue secretario dd Cardasal Bsa aa las 
anas del Cbndlio Vaticano II. Su dora circula casi exdusivamaste aa ingles a 
pesar de que hay edidones en castellano de El oónclave, Los Jesuitas y Vati- 
cano eon sospecbosa nala distribudoa. 

Ia primera edición de El cónclave desapareció misteriosamente a poco de 
ser publicada y hubo que tcmar recaudos para que no suoediese lo mismo oon la 
segunda, la cual apareció simultaneamente en el Este y en el Ceste de los 
EE.UJ. los Jesuitas tarrfoien turo sus dificultades pero al finał fue editada en 
E&ioo y en franoes en Ebris. Vaticano se iripuso ya sin oortapisas y alcanzó 
un reoord cte ejaiplares en su rorsion "pocket". 

Y en cuanto a The Lfeys of this Blood (una serie de ensayos scbre la geo- 
politica vaticana) una traduodos espurea no llegó a difurdirse ea nuestro pais. 

Algo diferente ocurre eon Windswept House que ahora se exhibe en la mesa 
de "test sellezs" en librerias tan irrportantes ocmo las de la cadena Bames & 
Ncfole de New York, si bien no deja de intrigar que segun Internet habria sido 
terminado de inprimir en Junio del 95. (Algo babra pasado? Etero esto no es lo 
nas irrportante, aunąue no cte ja de ser sugestiro. Io significatiro es que esta 
nusva ncwela nas irrpactante que las anteriores, por chocante, por extravagante, 
por irrprrfcable que parezca, resdta ernfirmada dia a dia por hechos reales. 

iGoincidencias? 

Si Malachi Ebrtin tiene dones de profecia el tiarpo lo dira. Ee lo que no 
queda ductes es de su profunefa intuidon. A modo de ejaiplo van tres casos: 

Etersaralnente nos ha resultacb particularmaate inpresicnante estar leyaseb 
el libro eon sus alusicnes truculastas sdore la difusion cte la bcmasexualidad en 
el dero norteamaricano hasta culminar el relato daneb cuasta cte un crinen pre- 
cisarrente cuancto aqui, astrę nosotros, se asesiraba al Ebdre Borgione as extra- 
fas circunstancias. 

Tanbien resulta conmorodor cuanto el autor sugiere scbre la negligencia y 
eventual carplicidad de algunos cfoispos norteamericanos scbre esos casos 
justamente cuando llega a nuestras nanos la edidón del 11 de julio ppdo. de 
Ihe Wanderer -el saranario católico nas antiguo de los EE.UU.-. 

Alli, en su editorial varos casfimactes las aseroradenes cte Efelachi Efertin 
eon ncrrbres y apdlidas: por lo masos cnce preladas estan inrolucrados actual- 
mente -directa o imdirectamente- en casos de oorrupdón sexual que han ctedo 
lugar a dsnandas judidales -solanente de la diócesis de 1/feshington D.C.- por 
186 millcres cte dolara castra la Ctnferescia Ępisacpal que las asiste legalmaste. 
En los ultimos once anos se ha pagado algo asi como un mil millcnes dólares en 
aneglas judidales por casco cte pedofilia as las que estaban incursas sacercbtes 
as todo el pais. 
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Emairnsnte, supussto que el libro fue escrito antes cte 1996, resulta altarrante 
sugestivo que el eje finał de la nowela sea una oonspiracićn para bacer que el 
Edpa nasuńcie y de córo se lace para persuardirlo de dejar inicialado un docu- 
rrento para el caso de ballarse irrpedido fisica o psiquicam=nte (gpien juzga?) 
cte ejercer el papacto, dejancto las manas libres para que los cxrispiracbres orga- 
niosn el Gśnclawe sdore bases distintas a las tradicicrales. 

oparte del caso de Celestino V -el Papa ermitano- no hay precedentes de 
renuncias papales [ . Pbr lo cual uno no puede dejar de pensar que el nowelista 
ba extremado su f antasia aunąue lo bace para descriteir nas vividanente las 
apetencias que alienta cierta tendencia centra el pocter perscnal dal Edpa. 

Etero be aqui qua leyexb la prensa diaria uno se percata que realmsnte exis- 
te ura nueva constitucion, Universi DjnLnici Gregis, oonocicfa recien aa fdore- 
ro ultirro, que prece la vacante por una "renuncia valida" (alertando de la qua 
podda ser ura raauncia inwalicte dotenida a la fuerza), la cual segun la ebetrina 
clasica solo puecfe ddoerse a ura berejia notoria o a la perdida cte la razćn. Es 
nas, segun La Nación del 16 de septiartore pasado, por esta nueva disposicion 
ctel Papa, este babria dęoositado la renuncia en nanos del carrarlengo y del Se- 
cretario cte Estacb, tal cual lo preró la rrwela. 

Que Malachi tfertin no irwenta naefa viene otrą wez oonfirnado por las no- 
ticias. Que exLste ura fuerte taadaacda cfcntro cte la Iglesia para rdoajar la auto- 
ricted del Papa no es rada nuevo y tiere origau ya en las anos ' 40 cuando la hi- 
ciercn sentir a Pio XII, pero resulta cte total actualicted que Monsenor Jcbn Ite- 
pbael Quinn, ex-arzcbispo de San Erancisoo y ex-Presidente de la Oonferencia 
Ęoisocpal de su pais, baya afirmado publicanente en una alocucion pronunciacfa 
el 29 de junio pasado, en el Colegio Edrrund Campion de los jesuitas en Ox- 
ford, qre debe detenerse la osnsura roiana en asuntos cruciales ooro anticon- 
osptivos, ordenacion de mujeres, absolucion generał, oelibato de saaerobtes, 
sacramautos a dLworciados, etc. (La Nacićn, 7 de octubre de 1996). 

la acumulación de antecedentes coincidentes eon la tesitura generał de 
Wirdswept House bace nas patetica su lectura y nas alamante la realidad. Y 
oerno si faltara algo, tccb ocnflrye sdore la salud precaria ctel P£pa y la inosrti- 
clnbre, no tanto sdore cpiau sera su sucesor sino cual es el porvanir cte la Iglesia. 


[ El caso cte suoesión pergenado por los oonspiradores no es nuy diferente al 
ctel Ebpa Gelestino V° nacido en 1209. Ermitano, asceta, fue elegido Etpa a los 80 
anos despues de no baber podido nomalizarse la Sede pontificia durante dos anos 
por anpate entre los Orsini y las Cblcnna. Etepagadores cte las profecias cte Jcaquin 
ctel Fiore asegurafcan qre la Iglesia cteoeria ser refomacte por un Fdpa angsLicus. Y 
fueren a buscar al ermitano. Ee hecho fue un fracaso pres carecia cte dotes cte diri- 
gente, ctesoonfió cte los carctenales que lo eligieron y cayo en nanos de politioos. 
Elegido Edpa el 5 cte julio cte 1294, renunció el 13 cte diciarbre cuando se dio cren- 
ta que su permanencia aa el cargo era peligrasa para la Iglesia y para su prepia al- 
na. Eante lo turo in rr&te cuando escribió "cte feoe per viltate il gran rifiuto" lla- 
mandolo injustarrente odsarete por tiaber renunciado cuando en realicbd turo el gran 
ooraje cte porer fin a una situacion por la que se lo estaba nanipulando. Su suossor 
Eonifacio le inpidió rolwer a su ermita en la imatafia, lo turo bajo su vigilancia 
(pues no faltaban ąuienes ctecian que su renuncia era ilegal y sacacte por la fuerza) 
basta que murió en 1296 en una suerte cte oelck en un castillo. Clarente V lo cano- 
nizó en 1313. Su fiesta es el 19 de mayo. (Cfr. btlachi ttertin: The Dsclire and 
Fali of de Banan Church, London, Secker and Warburg, 1981, p. 169 et seq.) 
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Una tram sin reves 

El autor escribe oon un estilo tan directo que escandalizara a mas de uno. 
Scbre todo a aquellos que se atperan en ocultar el escandalo ya visible. Y para 
ello ha tejicb ura trarra rrwelesca atractiva mediante la cual cada perscnaje ex- 
presa su pensamiento sin tapujas: tanto los conspiracbres o los carplices ocmo 
las que se arpaian aa cteferder la institución papai aunąue sin dejar de sefalar 
sus cteficiencias, generalmente las pecadas cte cmisian de estos ultimos. 

El autor se prcpcne a traves cte estas pagiras ctescubrir la perscnalidad ver- 
dadera del Papa, la cual ciertamente solo conooanos ocmo un estereotipo pe- 
riodistioo. £,Quien y córo es el Etepa?,:Tterminara su pontificado convalidando 
todo lo becho (y dejado cte hacer) o nos tiene reservado un finał dramatioo? 

A grandes rasgos, Ehlachi Etertin lo describe como un exitoso geopolitico 
(su pepel aa la liberacićn cte Bolenia, la caida ctel nuro cte Berlin, la ctecacle ctel 
Inperio Scwietioo ha sido ciertarrente decisivo) pero rnenos babil para ejeroer 
su autoridad dentro de la Iglesia. En ese sentido Qbjetivanente no se puede 
ccnparar el experimantado achunistrador que fue Paulo VI que si durante su 
papado hubo exaesas fue porgue el los dejó pasar deliberacterrente; aunąue des- 
pites lloraba sdore sus efeetas (cfr. Vaticano a este respecto darte la psioologia 
de Montini ha sido nagistralnHate descripta). 

Ia pregunta decisiva scbre Juan Edblo II es: lEsta prisionero el Papa? No 
ocmo Pio IX ctel eremgo abierto y ezterior sino del solapado e interior. Sin du¬ 
da el languaje franco ctel autor no es el acostuntrado en las drouke ecłesiastiaas 
sierpre inclirados al eufanismo (salw los lideres del progresiam o de la "li- 
beracion" que hablan sin pelos en la lengua) pero £,es que acaso lo que sucede 
ahora ao la Iglesia tiene precedantas sarejant^? El tam de la bcmosexualidad 
y del satanismo -sparentaiente vinculacte entre si- resulta urticante pero sin 
duda es mucho peor seguir ocuLtandolo y tolerando a lce culpables oon el pre- 
texto de una rml entendiefa caricted pues lo que esta en juego es la fe de millo- 
nes que se saotiran ctefraudados si se les miaote. 

Otro tanto ocurre oon las influencias nasonicas que transfiguractes hoy dia, 
acttan abiertarrente a traves de organismos intemacionales o de la Ocrnunicted 
Eurcpea cuyos cbjetivos ultimos no son solo eoonćrnicos sino que se dirigsn a 
la inpxoicićn cte paradigras sociales y culturales an abierto ocnflicto oon la tra- 
dicićn cristiara. 

Ia ncwela intenta dairotrar que el Pdpa actual es una rarora para el Nuevo 
Orden Intemacicnal que aunąue tiraneacb entre anglcoajores y eurepeistas -es- 
piritualistas y ateos- ccnvergao ao la recesicted cte que la Iglesia pierete pccter; 
no secular que ^a lo perdió hace tiarpo sino ^piritual y morał. 

Ia accion, no por casualidad, se inicia en 1957 cuando el gran canbio esta- 
ba por iniciarse en la Iglasta y aoincidastarente, se firmaba el Tratado cte Ro¬ 
na bajo las exclusivas ąariencias de un mercacb ocrrun mientras a propósito 
cte lo eocnćmico se iban cteslizardo alusior^ sdore el ocntrol cte la ratalicted, el 
diwrcio y hasta el aborto dirigicte a leo pais^ que aun no se habian ctefinido ao 
estos tams y a aąuellos que aąoiraban a unirse a la Ocnunicted Eurcpea; preoio 
que, ocmo es sabido, pagó sin besitar el prepio Rey Juan Chrlos 1° de Espaha 
a±re otres. 

Ibdo el libro, por otrą parte, oenstituye ura viola±a ctenuncia centra las fa- 
llas ctel catoliciano nortenericano. Etero el autor, pudiendo hacerlo, no se cte- 
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tiene a ctestacar la perrdciasa influencia del progresiara teológico o dturgico 
(ya lo hizo parmenorizadarrente en Los Jesuitas) sino que va derecho a las bo- 
rribłes cansecuencias: la deeadsncia de una parte del dero que en el mejor cte 
las casas se rranifiesta abiertarrente en fawor del casamiento cte sacercbtes, o si 
no mantieen reladcres sezudes y bcrnosexudes pecbfilicas a vista y padanda 
de supreriores y cbispos cuancb no son defendidos por estos, sea procurandoles 
ayuda f inandera para pagar los gastos de abogados o cambiandolos de destino 
cuando d escanddo resdta pruteLico e inscportable. 

De tal modo baoe respcnsable a la National Gonferenoe of Ctetholics Bisbcps 
cte haloer ccnsentido sitradcres intolerables, las que caultadas estrategicameite 
luego afloran de un modo mucho ras visible y escancfaloso. 

La trawa en si misma 

la acdón se inida cuando la Guerra Eiia ta ccnduido. Una alianza interra- 
cicral cte intereses paliticas, firancieros, religiascs ve la cportunicted para lan- 
zarse en busqueda de su meta finał: d establecirrEinto de una unica sociedad 
glcfcal: d Nuevo Orden Mundid. El slogan de esta tendenda es la unicfad y la 
prasperidad a escala planetaria. 

Ina artificES cte esta estrategia ctescubren gro sdLo les fdta capteurar ura pie- 
za perfecta que derra la maguinaria icted para da plan: d Vaticano. Etero tay 
un dostacdo: un Etpa oon genio gecpolitioo que debe ser diminado para dla- 
rar d camino ctel Aiticristo. 

Dos hernanos norteamericanos -uno abogado y d otro sacardote- apareoen 
crmo los perfectos peores para este cperativo. El prirrEro cae presa cte la se- 
ducdón dd pcder pero d sacardote, d prindpio utilizado inadarticterrEnte, 
termira llegando muy carca dd Edpa aunque a la vez descubre los hilos que ffi- 
ta oonspiradćn tiera antebrados en d prcpio Vaticano. 

Bian que d protagonista verctedero es d Edpa -o tal vez sea mejor decir d 
Ebpado- pias este casi no spareca y hebla lo minimo, d protagonista litarario, 
si asi puede bablarse, es d joven sacardote nortearrEricano Etether Chiristian 
Gladstcne, brillante estudiante dd Angelice quien ineąaractenante tiaa accaso 
a la Secrataria de Estado an Rena y gracias a dlo se entera cte que an ella miana 
se gęsta una especia cte ocnąoiradćn. lad d Ebpa, Ehther Ooristian se ancuantra 
en un dilera: por un lado, es pronoddo insensib>lenenta en la dta burocracia 
par suefidancia ypar d otro va crecierab and la inquietudpar servir hrrES- 
tarrante a la Iglesia antes que ponestarse a mquinadcrES que suprre nen sanctas. 

Einalmante llega a haoer un cdodrimianto terrible y es que d Efepa se le ha 
oedtado un docurEnto relativo a la visićn de Sor Lucia en Etitima. En pasesićn 
de la prueba Etether Gladstone se dirige en un f ind cineratograf ioo a Etolonia 
adoncte d Etpa ha sieb sutilirante secuestrado para persuadirlo de que ddoe re- 
nuneiar, y cte que la Iglesia ctece ser deracratizacfa. El joven sacardote nortea- 
nEricano, an un irrpulso ndole y oentra tedas las reglas protooolares le plantea 
una disyuntiva cte hierro d Santo Etedre: si tolera las inpesidenes cte lea cans- 
piradores, la Iglesia se surergira en d caos bajo la apariencia cte su acgdadćn 
par d rrrundo o, de lo oontrario, debe vdver a Rcrra y reafirmar su autoriefad 
sacando de en medio a tocte aquellos jerarcas que han ido mirando su autoricted 
y la integridad cte la doctrira. 

Sea poorgue Ndadd Efertin sabe mucho de los nuevos grupas nasónicos en 
acdćn ras o rrenos eneubierta, rayanos er d satanismo (no sin la oolaboradćn 
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de católioos laioos y saoerdotes) o sea porcjo se trata de la unica ezplicacion 
que cabe a los ciribronazos que afectan a la Iglesia desde el Ooncilio, Ebther 
Christian insta al Papa a desaotronizar a Satan del prcpio Vaticano donde ha- 
brla taoicb lugar una misa negra. 

Ia novela, como se ve, termina en punta. Aqui no hay un "happy ending" 
como en Vaticano donde es electo un Papa ideał, exparimantado conooedor de 
las niserias de la Iglesia y cteoidicb a enderezarla. Agui queda flotando en el 
aire la incógnita de cual sera la reolucićn firal que acfcpte el Ebpa y si vaxlra 
una suerte de Antipapa que ignore el drama de Juan Pablo II y efectivamente 
inaugure "una nueva Iglesia" en la que todo sea perdonado, todo sea permitido 
y florezca la civilización del amor y de la solidaridad aa su sentido mas mun- 
daro posible. 

Ehtretanto, ar la escea firal cteL libro $ antrecóa tres posibilicktes: 1) cpe el 
Papa renuncie acosado por la presión de su entourage y crea que asi currple 
oon su destino; 2) que regrese a Rona liberandose de sus secuestradores para 
desentronizar al Panonio del Vaticano; o 3) que siga ocmo hasta ahora oorwen- 
cido de que mientras no reciba una sehal explicita del Cielo (oonfirmacićn de 
EAtirra) no debe sacudir la barca de Padro y que la Providencia va actuar por 
las su^as. 

Dos taras clae de libro sen las deslealtades de altos jerarcas que bajo las 
apariancias cte estar surrisas al Papa no haoar sino mirar su autoricted y las pre- 
siares que ejercen para ctesnaturalizar a la Iglesia cterocratizarcbla cte ura vez 
para sierpie de modo que toda la tradicion quede atras ctefinitivarrente y surja 
la nusva Iglesia Ecurranica. Aungue a prirrera vista esto resulte chocante, el li¬ 
bro adereza el argumento oon una multiplicidad de episodios oon base real oo- 
mo el avanoe abierto de una nueva rrasoneria, el creciente poder de la Union 
Eurcpea en nanos de fuerzas anticatólicas (tal cual pudo verse en la gestion de 
M. Eelor) o an las rgprosantacicnes oficiales ao las conferancias interracicnales 
de ttedio Ambiente (Rio '92), Boblación (El Cairo '94), de la Mu jer (Eeigin 
'95) y Habitat (Estarrtoul '96) donde adeptaron posiciones a favor del oontrol 
danografioo por tccbs los medias, aceptando la nocićn cte "gerero", o legitiman- 
do la actividad publica de hcmosexuales, etc. Todo lo cual estaria encuadrado 
dentro cte ura respuesta contra la supuesta ingerencia del Etpa en la gecpolitica 
euoopea a partir del derrurrbe del rruro de Eerlin. 

ICóro es el Papa? 

Ia pregunta oonstantanente sdorevolando sdore la trarra del libro es esta: 
garno es el Papa?, garno se ezplica su falta cte reaccion en algunas casco ale- 
vosos?, gque se ha ganado eon ello? Por de pronto, Malachi Martin reeuerda 
que en los EE.UU. el cbispo Bruce Longbottham de Michigan di jo una vez que 
"si por lo menos este actor chapucero que tenemos como Papa reconociera 
identicos derechas a las rrujeres para ser sacerdotisas y cbispas (y aun Edpas) la 
Iglesia antraria an la etapa firal gloricsa cte la ecargelizacićn". 

P6s adelante el protagenista, el Ebdre Christian, sarete a un interrogatorio 
a un sacerdote de bajo rango pcero testigo de los ultimos pcapados en Rema: 
"Expliqugre si puede, Eddre, por que el Ebpa eslavo se rrete en esas estrategias 
(se refiere a haoer caso ariso de los atagues que recibe). Quiza su Santidad se 
imagina estar prescando en aguas nas profundas. Bero para mi no hay aguas 
nas profurdas que la vida o la rruerte espiritual de millcnes. 
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O aun la vida y la muerte de un pais, o de una ciudad, odeun individuo. 
E>ęiliquaTB por que estB Santo Pcrfre no expulsa sinplanente a todos los teólo- 
gos que anseran abiertarrente herejias y errores morales en nuestros sarńrarios. 
Por que no hace nada antę las misas blasferas, antę Madres Reverendas que 
practican brujeria, antę monjas que tan abandonado cualquier parecido eon las 
vida religiosa u cbispos que oołabitan eon mujeres o saoercbtes bcmosexuales 
activos que ministran a congregaciones de hanbres y mujeres activamente 
harasezuales, o cardenales que permiten ritas satanicos o supuestas arulacicnes 
natrimoniales que son tapadera para verdaderos divorcios o universidades su- 
puestamente católicas que atplean profesores ateos o anticatólioos. Usted no 
puede negar que esto es cierto Pcrfre. Y a Ud. no puede sorprenderle que yo me 
sienta desolacb." 

Pbr otrą parte los enanigos politioos del Pdpa sostienen que este no es el 
Papa adecuacb para el Nuevo Orden Intemacional que viene (por lo cual no oe- 
jan en su intento de que renuncie) para lo que ballan aliados en la jerarguia 
eclesiastica uniendose bajo la ideologia de la unidad, de la fratemidad, dal es- 
piritu oocperativo y suprimianeb tedas aąuellas fuerzas que dividaa: lenguaje 
amin de masones y cristianos secularizados, porgue ccmo dioe Malachi Nter- 
tin, "no tccbs tiaie por que aatancter el proosso para servir a sus fines". 

Asi tarrbien, afima nusstro autor, "algunos franciscanos nediante el faranto 
del novimiento carismatiao han terminach por abrazar los oonoaptos ahora re- 
visadas y persenalizados cte un nuevo cielo y una nueva Tierra y la neta alcan- 
zable cte lograr la paz entre los borfores" lo que ha oenstruido "puantes ecurte- 
nioos" inposibles de oonstruir de otrą rtanera segun la "New Age" y que ej er¬ 
ce gran atraooión a±re las pratestantes. 

Claro esta que para los gerantes del mundialismo la Iglesia es un sine qua 
non para el advenimiento de un Nuevo Orden Intemacional en los asuntos hu- 
rtanos. Ehtretanto para facilitar el deslizamiento pareoe que no es casual que 
ahora haya cbispos que prefieren referirse al Papa ocmo vicario de Pbdro y ya 
no nas ocmo vicario de Cristo, o sea no ya vicario del Creador sino de Pfedro, 
la criatura. lara legrar la panacea secular se superpere el irteal cte la unicted ctel 
genero hunano a todo otro absoluto y trascendente valor religioso. Ia voz de 
orden es "unirse a la Hurtanicfad para oonstruir un habitat terreno visible", 
"participar aa la construccićn cte este nuevo ordaa glcbal" y "eliminar la sdoe- 
rania religiosa tanto ocmo la politica" ctenoliercb las frenteras aatre las reli- 
gicnes ocmo entre los estados racicnales. 

Segun un oonspirador no-católioo: "la Iglesia Universal es ahora una red 
formada por las Gonferencias E^isocpales... mientras cacfa Oonferencia es en- 
cabezada por un cbispo local, todos los cbispos han terminach por oonfiar en 
peritos" agregando: "supongo que Usted esta en claro scbre la influencia que 
tuviercn los peritos en el Gcncilio... no hay duda de que este Ebpa es un hem- 
bre teroo. Sin erbargo dudo se pue±i resistir la presićn ejercicb por las cenfe- 
rencias ąósocpales". 

tfelachi Martin sabe lo que se puede saber de Nbsoneria. En Ihe Keys of 
this Blood hay todo un largo capituLo explicancb el poder que tuvo ella en Bo¬ 
lonia durante dos siglos antes de la llegada del oernunistno. Ahora nos informa 
que en Polonia " no menos de 38 logias nuevas se han abierto en un nuevo es- 
fuerzo de la Nbsoreria para nirar la fe religiosa". 0 sea que todas las esperan- 
zas de un resurgimiento religioso de Bolonia ccmo consecuencia del triunfo 
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politioa de Solidaricted han sido ecbadas par tierra. Justamente en aquel ma- 
mento de eufórico cptimismo se prcmulgó el nuevo oódigo de legislacion canó- 
nica que borna la excxxrijnión autcmatica vigente hasta aatcnoes en virtud de la 
antigua ley 2335. Y ahsara se reoagen las frutos: la Dieta acaba de legalizar el 
abarto. 

Un mason "católioo" en la ncwela arguye: "la idea detras del Oancilio -el 
espiritu de Vaticano II- es la unión de todo el genero hurrano para un rnundo 
nejor ... y mi pertenencia a la Logia ha abierto puertas que me permiten ser 
nas parte de ello gue lo que habia logrado solo". 

Y le oontesta el protagonista: "Ambos sabanas que no hay una sola exhor- 
tacićn aa el Cristianiana a oanstruir un paraiso materiał. Hurranarrente heblando 
es un principio desolador pero es un becho. Y pear aun es que descte ese punto 
de vista no babra nunca paz aatre el Cristianismo y el munda. Itenarns la pala- 
bra de Dios scbre eso. El munda es el dcminio del Erincipe nas ha dicho Jesus. 
Y tanbien nos dijo que nuestra razón de estar en esta mundo na es oanstruir un 
paraiso agui sino ganamas la salvacićn dal Cielo." 

El autor si bien pinta sin atenuantes un cuadro inąjietante, cada tanto inter- 
cala la palabra de algun perscnaje esclareoedor que nos ctevuelve la esperanza. 
E intanta explicar cte la nejor manera pasible algunas actituctes pepales inocm- 
prensibles a sinple vista. Bar ejarplo, supone gue la insistancia del Santo Ete- 
dre aa la unidad ctel gerero hurrano esta inspirada en la neossidad de enfatizar 
"las crsas que uren a todas lce puablas, católicos y no católioos, porgue toctes 
las religiores estan anfrentarcb la miara ananaza de liquidación". 

MjjBntos pateticos 

Hay ura esoena palpitante que sdaresale aa tcda la ncwela. Es la entrevista 
que el Ebpa le oonoede a la rradre cte Ebther GLadstone, una católica fictelisirra 
a la Santa Secte. En ella, esta nujer sabierrte que esa cportunidad na se va a re- 
petir le cte traslado cte tcda el sufrimianto qi£ oanlleva por la situacion por la 
que atraviesa la Iglesia. Asi le dice entre otras cosas: 'Ytecte mas hay ura nueva 
evidencia que muestra que la ctecadencia de la estructura exterra de la Iglesia 
avanza en razón gecmetrica. Eurante 25 anos y nas esto ha seguido sin signos 
de retomo." Y refiriendose al enome esfuerzo volcado en los viajes parałeś 
agrega: "Yo tango una ventaja. Bargue a pesar cte vuestras nurterosas peregrina- 
ciores su Santicfad dteae tratar oan un rrar de gente y eon grafioas y frios dia- 
granas gue dicen pooa del descontento y de la oanfusión morał en gue se ha- 
llan; oan gante sin rcetro, ni voz, incarpraetecte.. 

Ia Senora Gladstone esta pensando especialnente en el catolicismo nortea- 
nericano gue, segun el sentir de muchos de sus cbispos, "debe ser de un tipo 
diferente", habiendo dedarado: "Estamos desarrollando un nuevo y vibrante 
catolicisno para Arerica... [basta de visitas pepales!". Lo gue indica gue de- 
tras cte tarrtas irregularictectes y hedcs ctesraturalizantes ctel catclicisrD tradickral 
hay tccte ura ideologia en gestacion. 

La oanforrra la voz de un cbispo ortodoxo y lucido gue seguramente inter- 
pretando la persona de algun prelado real se esconde en la ncwela eon nenbre 
ficticio, segun la estrategia literaria ctel autor, y cpe afirrra: "su oarrupcićn [se 
refiere a sus edegas r^cnsablffi cte la crisis] rącsa aa el hecho cte cpe na ele- 
van su voz contra la oarrupcićn gue les roctea". 
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Agregando luego: "El hecho crudo es que la Iglesia norteamericana tiene 
otro credo. Es ura lógica desgarrada del logos. No es el credo de Juan Evange- 
lista, el Verbo que era Dios y estaba en Dios. Nb el Credo del Verbo hecho 
came. En este Credo mutilado de la Iglesia Norteamericana la came se hizo 
verbo y el verbo es <digital»." 

Io que pareoe indicar que los pecados te la jerarguia -aparte algunos casos 
flagrantes- sen fundarrentalmante cte cmisićn, de burocratiano farisaico: "Vivi- 
mos rodeados te eneuestas y grafioos, estadisticas y cuadros, infornes y oentri- 
buciones. Tfenamos perfiles psicoseKuales y tablas scbre el abuso del alochol y 
las drogas. Dsnanos tablas analiticas y grafioos te barras para toebs los nales 
sociales que uno puete narbrar. Becibimos toebs las dlas este naterial te oo- 
mites te liturgia, te ermites te sacramsntos, te oemites te la mujer, te oerni- 
tes te la infancia, te eonites te nedio arrbiente, y te oemites te cuesticnes so- 
cioeoonanicas. Nos llegan te eonites a nivel parroguial, dioessaro y arguidio- 
oesano y te Gonferencias Episoopales Begionales y Nacionales. Ee hecho reci- 
bimos tanto te este desperdicias y nuestras rrentes estan tan saturates te ellas 
que terminan por haoemos canbiar el modo de pensar... Estan transformando 
el catoliciano te una religićn que teoe adterir a la verted o morir aa una cul- 
tura que debe canbiar al ritmo del mundo o ser dejado atras." 

Ia ncweleria, el sndoiano, la superf icialited -segun el autor- han terminach 
por generar toda una terminologia nueva: " Pesurgimiento earrenico - Pencuacićn 
sccial - Ardimcbres sociales, cateąństioos, liturgioos - Desarmllo pastorał 
prograrrńtioo - Ejarzas de tarea - Tallerss de oración - Equipos ministeriales - 
Sanación ermnitaria - Inculturación - Oración horizontal - Educación de base 
- Pealldad vńrtoal - Ministerio colaborativo - Concepto de agraciado - Planea- 
miento estratśgico: ese es el vocabulario digital te la fe", ccncluye el persenaje 
te ttelachi Nhrtin. 

El doispo que dsnuncia tedas estas aberracicnes prraigue preocupado pansando 
que si las palabras en este nrmento cultural que atravesamos son "reducicfes a 
nate nas que irtagenes y todo se naterializa, £.oemo es px3sible pensar en tór- 
minos de amor a un Dios que el hembre no ha visto? £,Oćmo seria posible pen¬ 
sar scbre Encamación, Sacrificio, Resurreccion y Asranción del Hi jo te ese 
Dios?... En este nuevo vocabulario te la fe todo oemienza a resbalar y caer en 
el ^acio ciberretioo. Es inpjosible cenedoir las reteLacicr^ te Cristo scbre la 
Trinited. Es iriposible pensar en tórminos te un ten scbrenatural llanado Gra- 
cia. En termines te humildad y pureza. En termines te doediencia y castited, te 
piedad y santidad. En terminem del sufrimianto te Cristo y te la negación te si 
mismo en la Cruz ocmo motelo de conf ianza en Dios. En tórminos de caridad 
oono el rostro huiano te lo divino y por lo tanto te perfecto amor. Einalrnente 
r^ulta inpxBible pensar en tórminos te bien y te mai, en tórminos te pecado y 
te arrEpentomento. Tbcb eso viaoe del antiguo diccicnario te nu^tra fe." 

Y concluye: "cualquiera te estos dias supengo que un ocmitó u otro nos en- 
vie un sustituto de la Surma Theológica. Prcbablamente la llanaran: «Guia 
esaroial para el pastor sensible a ura teologia poteticamsnte correcta». Y prdoa- 
blarante venga oon un manuał que nos indique córo buscar el teto especif ioo 
que neoesitamos en Internet." 

En tren de imaginar por que el E&pa es cemo es y actua ccmo lo hace, uno 
te las personajes te la ncwela intaota ter eon la clave anirracb por el rrejor te 
los espiritus: Despues te calificarlo ocmo un vertedero rtacro-gerente que se 
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rehusa a interferir 31 las escalones inferiores de gdoiemo, axu.an.tra solarrante 
tres ideas ocmo expldcacicnes posibles para el accicnar del Ebpa: 1°) realmente 
es irrpotente antę el avanzado estado cte desoontrol; 2°) la "decidido seguir la 
oorriente progresista y a las asntras cte pxter ajenas a la Iglesia ccn la esperan- 
za de eter un giro nas actelante...; 3°) que oensidere la estructura actual de la 
Iglesia cemo perdicte y espere rarplazarla por otrą todavia desconocicfa". 

No falta quien conteste: "El Ebpa ha cperacb desde el ocmianzo scbre la ka¬ 
sę cte que lo que estaka ocurriaxb a la Iglesia era por su bien. El no lamantaka 
nada. No queria volcer a la vieja estructura. Dicho esto, su idea kasica fue in- 
sistir en las puntos esenciales de moralicted niantras agrareteka el desarrollo cte 
los acmtecimientas." 

El autor, sianpre usando nenbres srpuestos, menciana un Cbrdenal Reinver- 
nunft (ekwiamente Ibtzinger) ccmo "particularmante perturkado por una seccion 
de la «Erofesión de la Fe» que reflejafca el lenguaje de Lumen Gentium en su 
descripcićn cte la estructura jerarguica ctel Ebpa y cte las doispas y de sus rela- 
cicnes cperativas an el gebiemo de la Iglesia Universal... sentia fuertanante 
que declaraciones de Vaticano II que no habian sido todavia re-examinadas por 
la Santa Secie a la luz cte la larga tradición cte la Iglesia no defcerian incLuirse an 
el nuevo Cbtecismo". 

Y directarrente le kace decir frente al Itepa: "En algunas partes, Santicbd, 
la ascuricted cte ciertas cuestiores capitales ctecerian ser adaractes. Bor ejanplo, 
la cuestión de si los doispos ex-officio ocrtparten el mismo poder y autoriebd 
unbersal sdore la Iglesia ocmo lo sastiene el Ifepa ex-officio ..Respcnde el 
Papa: "Itero en este rnornento, Ełninencia, mi pontificado y la unidad de mi 
Iglesia dependen de la adhesion a la voluntad de Vaticano II. Todo aquel que 
quiere servir a este papado deke reoorebr esto ... Ee lo cual Eblachi tbrtin 
oolige: "el Ebntifice ha concluido que el cteoia oontinuar reuniendo a toebs en 
tomo a una ancha karrb nBdia distinta cte los pregresistas tanerarics qre quie- 
ran carrbiarlo todo y cte los teras tradicicralistas qus quieren restaurarlo todo. 
A su debida hora, la voluntad de Cristo se nanifestara en su Iglesia y en los 
aoantecimientos mundiales". 

El protagonista reflexicna sdore esto: "Quiza [el Papa] esta avizorando un 
nbs amplio escenario geopolitico y sabe que el nuevo orden mundial no va a 
llegar a ooneretarse; qre se carrbiara la familia hurnana cte tal modo que la reli- 
gion no tendra ya nbs lugar; que el rtensaje de Ebtina tiene que ver eon todo 
esto. Efero quiza el Etpa esta sinplanente hipnotizado por el carrbio gecpolitioo 
y al mismo tierpo esta causando nbs prcblaras que lo que ninguno de noso- 
tres podria resober." 

Otro persona je -ex Maestro General de la Orden Dominica- agrega: "Es 
posible que el Ebpa sea verdacteramente el ultimo Ebpa de estos tianpos católi- 
oos. Y es tanbien posible que lo sąs. Que lo haya sabido todo el tianpo." 

Y reflexicna Eblachi tbrtin: "En cierto modo la gecpolitica es todo lo que 
puede dar el Papa. A menos que uno sintonice geopoliticamente eon el no se 
tendra una ccnprensión real de su oenportamiento edesiastioo, su juicio mo¬ 
rał, su politica cte relacicnes publicas, su piebd y sus cteocicnes o su interpre- 
tacion de la historia oontarporanea." "El Ebpa estaria en oontra de ąuienes 
pretenden oonstruir una nueva Eurcpa desde el Atlantioo al Ebr del Japón pero 
sin la fe cte la vieja Eurcpa." 
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En un intermedio se refiere al catolidsmo irlandes boy profundamente des- 
naturalizado. Goncretarrente del dero afirma: "0 son viejos cansados oonfusos 
y totalrnarte perdidos o son jwenes teológicamente ignorantes, tarerariarrentB 
modernistas en sus ideas, en sus creencias religiosas, en su ocrnportamiento 
dericd. Ia jcwen gereracićn no tiee preoarpacićn por la Iglesia. No entiender 
la Bjcaristia ccmo sacrifido y ccmo sacrarerto. Sen antidericales y arrtipapistas 
y tiener pooo apredo por d Etepa actual en particular. Ya no quieren llarrarse 
católioos-roiance". 

En esta situadćn amarta d autor: "Nadie quiere dejar la Iglesia ccmo hizo 
Lutero. Ni tratan de vivir de algun modo dentro de la Iglesia ccmo hizo Eraano". 

Y prosigue Etelachi Etertin, apuntando al oorazón dd probiera, refiriendose d 
Etepa cotd "d responsable nas direoto cte su Iglesia": "El ha visto la oorrupdón. 
El ha aun hablado de su sospecba de que dertas fuentes dd nal han entrado a 
residir en la estruotura jerarguica cte la Iglesia y han infeotado la mayoróa cte sus 
partes. Baro su decisićn ha sido no eaccnuLgar a las bereticos. No ha ezełaustracb 
a sacerdotes errantes. No ha ezpulsacb a profesores apóstatas de sus catedras en 
unicersidades pentifidas. Su ctedsićn ha sido hablarles. Hablar eon toebs, en 
tedo lugar." 

Y d łapa habria respondido supuestarrente asi: "Si, Senor, yo vi la oorrup- 
dćn instalacte en la organizarićn edesiastica durante las pcntificados previas. 

Y deddi que la organizadon tradidond estalca ^a oorpletarrente cterrantelacfa, 
que nunca seria restauracte, que nunca vol\eria a ser lo que fue. Si, Senor. Yo 
vi la oorrupdón pero supuse que d espiritu dd Oondlio estaba creando una 
nueva oemunidad de cristianos: la nueva Jerusden. Cfcmo łapa de todo d rnun- 
do supuse que mi deber era eter testimenio cte ese espiritu entre las nadenes cte 
la Tierra; reunir a tedos lce puteolos cte Eios para prepararlos para la aparidćn 
de la Reina dd Cido en los ddos humanos anundando una nueva era de paz y 
cte rsacimianto religicso entre las nadenes. Si, Saior, yo vi la oorrupdón ... 

Hay una esoena en d libro que es patedca. Itelata que d confesor dd Etepa 
le dice que "ha oensentido la actual organizadćn sacerdotal cte la Iglesia y que 
la nayor parte de esa organización no lo consiente a Usted. Que lo ąuieren 
apartar de su camino y pronto", anadiendo d finał: "no podenos desentranar 
su angustia y su nalestar. Solo podenos ofreoerle la verdad la cud a menucb 
hiere pero tarrbian cura". 

En ffita 'teitura esta escrito d libro. dnque parezca irrecerente no lo es, 
aunąue parezca naL predispuesto contra el Papa no lo esta. Lo que ocurre es 
que lo que se halla er juego sen creas trarercterrerte ctecisivas para la Iglesia y 
raturalrrerte resdtan hirierte para quierffi cte prento se sperdber cte ellas. 

Bor ejarplo, se relata d caso cte "un derto nurrero cte rrujeres nortearrHrica- 
nas que han partidpado en una supuesta cerenonia de ordenadón sacerdotd de 
nanos de un cfoispo todavia a cargo de una diócesis de los EE.UU. Lo mismo 
ha sucedido en Canada. Canónicanente estos cbispos estan auto-excarulgados 
pero yo le reocmiendo -le dice d confesor d Etepa- que sean rdevados por un 
ctecreto papd directo. El escanctelo ya es notable entre la gente; ya saben que 
dgo anda muy nal". 

El Etpa no ignora nacte y asi d autor le bace decir: "Mis cardendes er Ro¬ 
na. .. se cponen a la devodón nariana en generd y a Etetima en pardedar." 
Etero sus mdos consejeros le reccmiendan: "un pronunciamiento ex-catedra 
usualmente provoca derasiacte reacdón y guejas hoy en dla". 
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Ee nuevo el libro gira en tomo a preguntas sin respuesta cabal, a lo que 
piansa el Etepa. Asi escribe el autor: "El rehusa abandonar lo bśsioo. En morali- 
dad oonserva nuestra cposicićn católica al aborto, la ocntraocncąxión, la ho- 
mosexualidad, el divorcio y otras norrras fundarrentales. En dogma es campeón 
de nucbas creencias -la divinicfed cte Cristo, las privilegios cte Maria, el Cielo, 
el Infiemo, el Juicio Finał-. Nunca cambiara nada de eso... Bero, al mismo 
tiarpo, permite que la Iglesia se deslioe bacia el caos y la ruina. £.0 es que 
alguien lo reivindicaria ocmo un gcbemante ocrrpetente?" 

Y agrega: "Todos sabanos que el Papa no es estupido. Y que tampoco es 
un apostata. Etero yo no me puedo irraginar por que sigue permitiencb lo que el 
miaro ta ca lific ado cte victe eclesiastica fraudiLenta" -dice uno cte sus perscnajes. 
Y Efelachi Efertin reflexiona: "Quiza ha oadicb tanto poder porgue sabia que el 
viejo orden estaba muerto." 

la hora de la verdad 

la ctesesperación asalta a quian.es piódmos al Etepa tratan de aclarar lo que 
permaneoe oscuro. Gon la mejor de las intanciones dioe uno de los personajes. 
"jEćrno llegar a un hortore, Etepa o no, que entiende todos los argumentos que 
se le exponen pero que pareoe oolocar todo en un oontexto diferente? Sin ducfa 
siarpre ha cultivado un aspecto mistioo de su manera de ser. Etero pareoe que 
ahora respondiera a todo oaro si puediera ver una dimsnsión nas luminosa en 
todo lo que le decimos. 0 ocmo si hubiera cierta dimsnsión scbrenatural en to¬ 
do el dialago." 

Hacia el f inal ctel libro el protagcnista Ehther GLadstcne se va persuadiaccb 
de que lo unioo que le queda es hablar francanente al Papa y, en una escena 
dranatica, le llega a cteoir: "Ebtad sabe qi£ toctes las estadisticas muestran que 
la Iglesia Cbtólica se deslim hacia atajo. Gorrupta descte actentro, esta sierdo 
narginacfa, deąolazacte, oorroicfa ocmo institucion publica y ocmo religion per- 
scnal... la nayoria cte Icb catoliccB esta siercb llevacte cte la rariz fuera cte las 
sagractes tradiciores católicas hacia un «ersatz» cte cristianismo que ninguno de 
sus predecesores -de Pio IX en adelante hasta Pio XII- reconoceria ocmo 
catoliciaro." 

Y prosigue: "Usted habla de su busquecfa de la unidad pero Usted ha aban- 
dorado a sus samraristas a maestros hereticra. Usted ha abandcnado a los fie- 
les a nanos de pśrrooos disidantes, a cbispas, y carcterales irmorales. Usted ha 
abandonado a sus ninos en ateid esoolar a un sistaia no-católioo y a sus nunjas 
a una ola cte famniaro cteacralizador. Usted no las ha protegido. Ni siquiera a 
nuestros sagracte edificica. tbted ha pemńticb que nuestras pncpias iglesias y 
cąoillas fuBian ctesnutecfas cte altares y taberraculca, cte cmfesicnarias y cte es- 
tatuas. En todo esto Usted ha aedicb aontinuanente. Y ahora se talia a un tris 
cte liquicbr su prcpio pcntificado." 

Se le puede bablar asi a un papa? Muchos diran que no, que es una inso- 
lencia, cjcb es falta de respeto, que es bacarle el juego al ananigo... Etero la 
pregunta pertirente es otrą: £Esto es cierto o no? 

Gcmenta el autor: "la mision esancial de la Iglesia Cdtólica ha sido nesti- 
zada. Porgue, por un principio sagrado, el Etepa y el pasado no pueden supo- 
nerse que actuen ocmo subrogantes de la solidaridad hunana sino para el rei- 
nado de Jesus de Nazareth ocmo Senor de la historia. No cbstante el ocmo Etepa 
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y su acMnistracićn del papado a veces pareoe alireacb tras una neta purarrente 
humana ." 

Y redondea su pensamiento: "Ahora en el atardeoer de su papado ya no es 
facil para el ir nas alla de las limites de la solidaridad hurrana para proclarrar 
el antiguo mensaje del papado tradicicnal." 

Antę el silencio del Papa, Ehtber Gladstone le dioe al Papa: "pEsta puecte 
ser su respuesta Santo Eadre?... precisamsnte ahora es la hora cte la verdad." 

Dijimos al ccmenzar que el libro termina en punta y no mentimos. En lu- 
gar de sumargirse en la ficcion -que ha utilizado como un nero medio litera- 
rio- nos devuelve a la realicfad que motivó su argunento y no nos da ninguna 
sdLución ficticia. 

Nadie que no sufra oon la Iglesia antsndera este libro y a ąuienes lo baoe- 
mos nos profundiza ese dolor. No hay ninguna duda de que Nuestro Senor, 
aunque nunca ahcga, nas esta apretaneb casi nas alla de nuestras fuerzas. 

Por lo cual nuestra mayor esperanza tenanos que centrarla en la Virgen 
Nbria para que, caro en las bodas de Cana, se apiade de nosotros y oorwenza 
a Jesus de que debe actuar directanente. Tan grandę es el dano becho a la Es- 
posa que solo el Esposo puecte ranediarlo. 

Patricio H. Randle 


JEAN MARIE GUEHENNO, El fin de la democracia , 
Eaidós, Bazoelcna, 1995. 


Guehenno es un autor joven todavia y por tanto prcmisorio. Tenia 44 anos 
cuando publiaó en Paris La fin de la damocratie en 1993, libro breve que fue 
acogido oon elogios por Le Monde, Le Figaro, L'Es<press, pero tanbien por el 
prcpio Tle Eocnemist, lo cual babia por cierto de la unbersalicted cte su pensa- 
mianto. 

Ia tesis csntral de la dora -oontraria a la de EUkuyarta- consiste en danos- 
trar que "las naciones-estacte" son creaciones que han durado solo doscientos 
arte en la historia y que se enouentran frante a su ctediiacibn antę el surgimianto 
de otras fomas de vicfa oolectiva. Esta decadencia arrastra, ocrto es de supo- 
rer, a las institucicres creacfes a partir cte la Ilustracion y la miam praxis pxn- 
litica que ya no tandria ^ntido frante al canbio incipiante. 

Uno cte las factores an que el autor se apopa para prcncKticar el fin cte la cte- 
nocracia es que los estados nacionales han prosperado scbre la base cte su do- 
minio territorial y an la nedida en que asistirrcB a una ctestemtorialńzarićn por 
efecto de la influencia creciante cte los medios de amunicacion (la famasa Al- 
ctea GLdsal) que crmianzan por barrer las frcnteras, el santicb cte ictenticted y cte 
pertananoia, y crarcicten an aflojar los functnantcs cte las institucicres nadcnales 
solo apoyactes en esquanas racioralistas. 

Esto dicho de modo apresurado y sinplif icado en honor a la brevedad de es¬ 
te crrnentario. Nb cfcstante el lector debe saber que existan otras razones con- 
ocmitantffi para validar la pregunta: "(Cpuete existir ura cterocracia sin racićn?". 

Para Guehenno nos parecemos a aąuellos ronanos del bajo Inperio que 
anoraban "los tiarpcs cte la Rąóblica", la virtud cte los tiarpas antiguos, por- 
que por nas que sus cimientcB filosófioos fueran discutibl^ servian de maroo 
para una vida institucional que "funcionaba". Y ciertamente vamos que en 
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Erancia o en la Argentina ooincidimos en esa nostalgia fornal pues abora es- 
tamas, cada vez nas, expuestos a la crisis estnxtural de las institucicnes po- 
liticas y juridicas. 

Efero las institucicres no tan periclitacb por razcres teanicas, ni por ura de- 
cadencia interna. Io que aoentua la amenaza de hoy es la perdida del interes 
ciudadano por las cuesticnes ganerales, la fragrantadrn de la voluntad colectiva 
tircneada por intereses sectoriales; lo que ta dacb lugar a las prirrerarTHnte lla- 
madas grupos de presion y boy caracterizados por la estrategia del lcttying. 

Irrposible no ver cual ta sicb el papel de la eoonania aantarporanea en to- 
do esto, sea por su modalidad transnacional goor la movilidad de las capitales 
de boy- sea por su indifeiencia ideológica, sea por sus dojetivos prectrnirante- 
mante cmyunturales, sra por su parte en las nanidoras de la oorrupcićn... esto 
ultimo matizacb oon un ocmantario agudo del autor: el narootrafico es la forma 
extrara de la pzivatizadćn. 

Reparase que el autor no cae en los lugares ocmunes cte nuestros politicos y 
preiodistas que siguen machacando el tana de la ineficiencia del Estado sino 
que va nudno nas alla pues el cteoilitamiento estatal -en fasę terminal- antrana 
la crisis institucicnal, el ctesoEdirianto en las institucicnes, y la fragilidad cte la 
damocracia. 

Ttnpooo recae Guetenno en el facil recurso cte ranitir tcdo a la gldoalizacićn 
ccmo si se tratara de un remedio nagico o una era doracfa que nos espera. Ebr 
de pronto, vamos a una suerte de sistaia inperial pero nas desoentralizado 
aun de lo que fue Rana pues en este caso no habra un solo centro, sera un 
inperio sin Capital. "£,Sdoievivira la politica a sanejante rewolucion?", se pre- 
gunta Guetenno. Sin arraigo a un lugar no babra ya ciudadanos, ni polis ni, 
cnnsecuentanente, politica en el senticb clasico ctel ocnaąoto. 

Abora lo que vale no es ^a ras el sitio sino la pasición, no el lugar fisioo si¬ 
no sus ocnexicnes. Hamos pasado de un estado en que las leyes de la Elsica nos 
servian cte similes; abora cteoeremos recurrir a la Biologia. Sin citar a Vcn Ber- 
talanf fy ni a su Teoria General de Sistsmas es evictente que por alli va la oasa 
en el pensamiento cte nuestro autor. 

Si la politica clasica era la ciancia ctel bian ocrtun, la praxis abora ocnsiste 
en tacer prevaleoer las intereses cte grupo por lo cual no cabe haoerse ilusicres 
de que el ld±y es un feliz perfeocicramiento de la damocracia; ras bian le esta 
extendiencb su acta cte defuncićn. El error proviere de que todavia bay quianes 
creen que el interes generał nacera naturalirente de la confrontación henrach 
de los intereses particulares. 

Ia prudoa esta que en su patria de origen -Estados Unidos- no hay lctby 
para defender los intereses de la nacićn amsricana. £,Y acaso antre nosotras la 
sitiBcićn no es la miana?, ype lcfcfcy tubo para ctefaxter los intereses territoriales 
en el caso del Beagle? Acaso babia un lctby pro-Eklvinas antes del 2 de abril 
de 1982? E6s bien ba babido un lctby pro-desmalvinizacian activo aun durante 
la guerra y piano an la pasguerra. 

Dioe bien Guetenno que "la profesionalizacian de los intereses disuelve la 
politica" porgue "la oonciencia cte un destino ocnpartido (segun la definicion 
joseantcniana) no es un prcducto de esa profesionalizacian sino un sentimianto 
casi nńsceral". 

Gamo no podia ser de otrą manera, nuestro autor no pasa por alto la cues- 
tion de los medios de ocmunicacion en este mundo glctalizado y asi denuncia 
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qus "el bcrrbre politico an tarotem oon el periodista de tdedsian organiza las 
perospdones oolectivas". ,;Bodria esto sorprender al argentino rradiaranante 
avisado? iOue duda cabe de que el ideał soi-disant "politioo" boy se realiza 
cuando se crea la irragen y que, por ej amplo, el memento culminante de una 
"curcbre" ya no es la dlseuslćn entre jefes de Estado sino la conferencia de 
pransal Ocmo puede verse, el autor sake coipatibilizar perfectamente bien es- 
peculadones prospectivas de alto vudo intelectual oon agudas cbservaciones 
sdore las pateticas rrdserabilidactes ctel pressnte. 

Asi tanbien percibe que el, por rnucbos apetecicb, cbjetivo de un gebiemo 
mundial resulta poco nanos que utćpioo pues nal podria baber una republica 
intemacional cuando las republicas nacionales scforeviven privadas de toda 
oertńdumbre. Io cual viene dsmostracb en el sector eoonónioo donde "ya na¬ 
nos del 50% de las reglanantadones son de origen nacional" (se refiere a Eu- 
repa, el continente nas avanzado en pas de esta fusićn de naciones). O sea que 
"la politica exterior cte ura Union Eurcpea no podria ser la sinple resultante cte 
pcliticas racicrHles". 

Vamos a un mundo caracterizado por la inportancia de las redes. A same- 
janza oon "la anpresa transracicnal que ocnstruye su exito sebre la cantidad cte 
«nodos» relacionales que ba sabido estableoer". Los espacios sociales no se 
oonf iguran ya tanto en funcićn a la oentiguidad, a la region continua cono a la 
region funcicral. 

Oon samejantę innovación se baca inprescindible replantearse buena parte 
cte los postulacte cte la gecpolitica clasica pues "el peder se define por la in- 
fluancia y no ^a por el dcminio porgue el poder ya no oonsiste an saber, sino an 
ser un lazo entre varias saberes". Bor eso tanbien es que "el gigantismo y las 
eooncmias a escala de la era industrial cuentan nenos que la capaddad de in- 
ventar nuevos racte de relacion y el valor resulta nas cte la transaccićn que cte 
la prcduoción". 

Por otrą parte Guebenno reoonocs que el sufragio universal oonf irió "una 
terrible legitimidad a la ooncantración sin precedantes ctel pocter politioo" del 
cual aranó un oonoepto de libertad que en "la era del oonformismo y de la oo- 
rrupcion" (sic) ya no tendra la misna calicted. Hairs salido de la ąxxa de los 
principios y nos regimos exclusivamente por procedimientos. Se ha operado 
ura ctescantralizacion, una difusion del poder que e£ectivanente desactiva los 
oonf lictos y asegura cierta estabilicted social aungue an este procaso se pierete 
daricted an las iefeas y lea ctecates se vuelvan ooifusca. La libertad, "solo an lo 
irrisedo ancuantra su espr^ian". 

Al ctegastarse los principka y no ^rvirse cte ellos amo puntes referandalffi, 
la sodedad va perdiendo sus fines, su significadćn y "se reduoe a la ictea ctel 
vinculo". En ^a t^itura purartante reladonal an la q£ la soddegia ha podido 
asumir tanta relevancia, ooncsptos ccmo canformiamo plenanante aplicable o 
"la palabra oorrupdón, estan corrdrtiendose en terminos arcaicos" ocmo si se 
rafirieran a otrą tipo de sodedd rtanes fluida y nas sustandal. En la realidad 
abstracta cte boy no tiene la misna resenanda ni nanos aun en las generadones 
jóveres que ban raddo familiarizadas oon la oorrupdón. Bor otrą parte, oo- 
mo acertadanante apunta nuestro autor: "radie o casi radie se atreve hoy a 
oonfesarse «conservador» pues nadie se siente seguro de unos prindpios que 
naredesen ser oonservados". De alli que timictenante algunos prefieran decla- 
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rarse de centro y los mas audaoes de centro-derecha siendo por lo damas que 
esta dasificacićn tiane un tinte marcadamante eoonćmioo, no cultural. 

Ia idea de que la nacion es una realidad histórica, una manoria viva oon 
una vocación cerbera, ta sicb desafiada por bechas. Hechos carentBS de funda- 
mento teórioo, sin un Norte, solo capaces de explicar odm funcionan pero no 
tacia donde se dirigen. Asi ccmo la republica rcmana muere coincidentanente 
oon la aparicićn del cristianiamo que, de alguna manera, ira a llerar el vacio 
principista en que se sumę el Inperio, segun Guehaino boy "la esfera politica 
despues de haberse liberado de sus origenes religiosos muere boy de su prcpia 
liberacićn". Bor otrą parte, "Los prcgresas cte la era ciantifica no na alejan cte 
la religićn sino que na aceroan a ella". Tal vez babria que hablar nas cte reli- 
giosidad que de religion. Aunąue de tocfas maneras resulta lógico que, en un 
mundo abstracto e inmanente donde no se llega a nada y la politica ba perdido 
su razón cte ser, de alguna manera se busque la trascenctencia. 

Tbrrfoian se explica la proliferacićn cte voluntariada y organizacicnes filan- 
trópicas y eoologistas en las sociedactes mas ricas que renuncian a anccntrar so- 
luciones en el orden politico.Vamos pues a "un mundo multiple que ningun 
ordan politico ni filosófioo gdoierra ya", un mundo relativista, porgue la rela- 
cion ba triunfado scbre el principio 00 tocbs los órdanes al punto que se puede 
hablar de "la corrupción no ccmo un epifenómeno sino ccmo el arfolana de 
nuestro tiempo" ya que ella no es monopolio del Tercer mundo pues Japón 
tanbien la sufre y Eurcpa esta igualnEnte afectacte 1 . Ee lo que el autor ccnclu- 
ye que "nuestro redazo instintivo de la rorrupcićn es tcdo lo que que±i de otro 
mundo en vias de desaparicion en el que se af irrraba la indąDendaocia cte la es¬ 
fera politica". 

Bruteca cte este gran carrfoio es tanbien la creencia oorriente cte que "el Esta- 
do solo es reą^etable si se pareoe a ura arpresa", de dcacte no bay que sorpren- 
derse antę la nultiplicacion cte los escanctelca publicos que no serian sino "la 
lógica aonsecugocia del tiarpo de la unica urrbersalicfad que nca queda, la del 
direro". ^Habra prewisto ^ta extrara oonsecuencia Bio XII cuando se nanifetó 
alamado por la perdida del saotido cte los Universales cuando radie sospedaba 
cte sus uiteriorictectes? 

El resultacb fetal y ultimo cte la ctesaparición de los estados-nacicnes, que 
muchos se resisten a aceptar, es la desaparicion de las damocracias. A quian.es 
asi cpiran, nuestro autor les reocmiencte pensar que esa era tanbien fue la de 
"ura extraracte y terrible ooncsntracićn de la violencia", razón por la cual es 
posible que no se vuelvan a r^etir oonflictos generalizados ccmo las dos Gue- 
rras Mmdiales. Ia violencia, que dificilrrente pueda desaparecsr del todo, es 
nas prcbable que se de de una rranera rras difusa, menos extrarada, pero no 
rras escasa. las guerras futuras seran sin frente, cperacicnes de rrantenimianto 
del orden, ccmo en Kuwait. 

Firalnente, no babra ideales por los cuales lucbar. Hamos perdido el ideał 
racicnal y la a^)iracićn a formar un cuerpo politico. 


[ A prcpósito, acakariDS de hojear dos libros reciaites cte Jran Montaldo: MLterrand et les 
40 voleurs, Albin Michel, Parts, 1994 y Rendez l'argent, Albin Michel, Parts 1995, que acusan 
nada ireros qce al entcnces Presidarte cte Franda. 0 sea, esto no es exdusivo ctel subisarrollo 
aunque un signo cte subtesarrollo sra que ra estos palras no se puedan editar libros que oonctenan 
a un Presirterte. 
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"Ee nada sirve llorar la crisis de la Ilustracion -afima Guebenno- y bay 
gue aceptar que llegamos boy al firal de la era institucicnal del poder". 0 gue 
el pcder cteoera ser reinstitucicnalizado: "las solames palabras de aper -cteno- 
cracia, libartad- resuanan crmo un eoo vaclo". 

Ia reinstitucionalizacian sera fruto de un proceso nuewo, crmo una nueva 
edad nBdia gue partira cte akajo, de la denocracia local ocmo los reinos celti- 
benos. Sin filrsofcs, ni ideologias, sin siguiera politica nas alla cte la limitacfa 
orbita cte lo real y concreto, del senticb crrnun, del orden natural. Esto no lo 
dice el autor pero lo sugiere mpliritarrante. 

Es cierto gue es dificil -sino crntradicborio- intentar creer gue "exLsta ura 
receta politica para bacer frente a los pebigros [gue las babra] cte la era post-po- 
litica". Ee tcdas maneras una cosa parece quedar en claro y es el fin de la de- 
mocracia crmo consecuencia inecdtable de otras finales; el cte la nación-estacb 
racicralista y su ezcrecencia, la politica nacicnal e internacicnal crmo functecte 
an principias racicnalistas gue no pueden resistir nas la confrontacion oon el 
mundo real. 

Patricio H. Randle 


SUSANA SEEBER DE MI HURA, Diario Personal 
(1945-1952), Buenos Aires, 1995, 240 pgs. 


Gen verdadero deleite hams leido la seguncte parte cte este Diario, centinua- 
ción de la que oportunanente hanos artentado (cf. Gladius 28, pp. 164-168), 
cfcnde se recela nejor el proceso espiritual de la A. 

En las paginas del presente volurren se sigue advirtiendo aquel amor al 
canpo a que nos referimos en la recensión anterior, alimentacjo por sus fre- 
cuantes viajes a la estancia San Gbbriel, cercana a Ncgoya (Ehtre Rias). Borte- 
na de ley, se fue baciendo prrwinciana de alma. "Nacfa ne inocmocb aqui, ni el 
frio espantoso, ni la cama dura, ni el carrpo gris y narrón, seoo y querado por 
la belada. Porgue estoy en mi casa. Estoy donde encajo perfectanente en el 
mundo que me rodea. Gcmo el agua que se vierte en la jarra, y tara su forma 
y queda serena an perfecto nteel, asi algo dentro mio se extiende y descansa... 
No quiero a este canpo y esta casa porgue sean mios! Ellos son los que rre po- 
seen" (pp. 10-11). Es la sensación oontraria a la gue ejącerimenta en Buenos 
Aires cuarrb ve las multitudes gue se spinan an los subterraneos, an aguel fluir 
apuracb y gris. Y lo peor es gue la gente prefiere eso a la solebid, no guieren 
estar solcs sino ser mcntćn; eso es lo gue les gusta (cf. p.7). 

Bero lo gue nas resalta an este voluman es el proasso cte purificacićn espi¬ 
ritual gue vive la A., errprabieneb gue tccte aguellos afectos, tan sance, cte- 
ben ser "levantados en alto", buscando sierpre "el camino bacia arriba" (p. 
52). E6s aun: "Ouisiera gue todo lo gue me rodea sea un sinbolo, una fuerza y 
un reflejo de Dios" (p.135). Lo mało es cuando la gloria del mundo, la de la 
flor y el arbol, la belleza an su oenjunto, la toramos para nosotros, y an noso- 
tros le demos su fin; "termina an el berbre, nes glorifica a nasotros" y no glo- 
rifica a Dios (cf. p.157). Ee ahi la nec^icted gue ezperimanta cte efesasirse po¬ 
co a pooo cte lo gue tanto la babia spasicnado. Bero "parno podia dejar cte amar a 
los gue amo, y a la belleza de las oosas? Inposible un querer tan anti-hunano. 
;No era eso! Era: guerer bien. Querer en Dios. Eso significaba. Transformar 
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ese amor mio, que era para un gozo egoista -un amarme a mi misrra en lo que 
arna-, transfornarlo en un amar por el Bień misno. Ocmo si a la flor que cuido 
y se abre, tan liripia y tan bella, no la amara por el placer gue ne da, sino por 
la felicidad de que exista una cosa bella. Esa es la felicidad que ctebe darme: 
por ella, por la oosa en si, por la Belleza misrra. No porgue sea mia y yo la go- 
ce a ella, a esa flor que cuicte. Y eso ya no es anti-hurano. Es elevar lo hurra- 
no, porgue mi pasićn subsiste, tan fuerte y tan vital ocmo antes, pero purificada. 
No «desasirse de las criaturas», no era eso: era desasirse cte uno rnismd' (p.81). 

Desasirse de si. Su perspicacda le babia descubierto cierta tartencia cfearedida 
a la introspeocbćn, gue cteoia ser antrolada. El estudiarse danasiado era inoon- 
veniente, ocmo si ella fuera su prcpia neta y no Dios. Ocrrprendió gue tendria 
gue irse olvicbncb de si misrra. Antes le parecian odiosas algunas palabras de 
la ascetica cristiana, cono la mortificacićn, la humilcted. las cdiaka porgue las 
entendia mai, ignorando gue no eran sino nBdios para acoeder a Dios. "Tu vie- 
nes a mi, Dias mio, ccmo a la casa gue te reeibe... Eso es lo gue irrporta: desa- 
parecer yo, para no ser mas gue Tb ar mi" (p.124). No le seria facil, por cier- 
to. Era preciso gue esta rrujer tan liana cte vida, tan vital, arprendiese gue no 
pcdria llegar a Dlos por la sola alegria y la belleza, por el amor despreocupado 
a la victe, si no injertalca alli el prcpio sufrimiarŁo, el sacrificio y el dolor (cf. 
p.22), unica rranera de participar en el dolor redentor de Cristo. "Es inutil 
cterle vueltas, la verdad esta siarpre alli: gue es reoesaria la rectención, y gue 
no se redirre sin dolor. Y gue eso es Cristo, eso es el alma cte mi religion. Tbda 
la belleza del raundo la envuelve, tccte la alegria la circurcte, pero en el centro 
esta el Dolor. Y tccb lo gue existe, y la miara alegria, extraan cte el su signifi- 
cado y su valor" (p.227). 

Poco a poco fue carprendiendo gue no habia en el mundo nada sino Dios 
gue pudiese satisfacerla del tcdo, "gue be enocntrado, el fin, lo gue busgue en 
el arte, en el plaoer, en el amor humano; busgue sin saber el ncrrbre, sabiendo 
solarante gue era algo gue cteoia llenar tcctes, absolutamsnte tarte mis facultadas. 
Etero abora, gue lo he encontrado, scbrejgasa mi capacicted, y estoy perdida, 
perdicte ccmo una criatura en un bosgue inmenso" (p.75). 

Destaguamos este transito de lo natural a lo scbrenatural, sin abdicar por 
ello de lo ratural. San Ignacio ctecia gue habia gue amar a Dias en las criaturas, 
"a Dios en toctes amancb y a tcctes en El". Asi ella entiende oćmo arnancb tanto 
su casa, su estancia, sus arboles, y sdore tocb a su espaso y a sus hijos, podia 
amar por su intermediación a Dios: "eon todos ellos, ccmo vestida oon esos 
amores gue me cubren y me adoman, puedo ir a Dios" (p.45). Ya no era la 
duena de su casa, de sus hijos, cte si misma, sino gue le fabian sido dados para 
glorificar a Dios (cf. p.54). Los dos planos en gue vivia, el terreno y el scbre¬ 
natural, se fabian despasado ar su interior; y asi, orando frente al Santisimo, 
sentia gue "no yo sola, sino yo gue soy mis hijos y mi rnaricb, porgue de ellos 
estoy liana, enriquedda, esa yo adoraba, amaba a Dios" (p.76). 

Se percibe en el Diario la dificultad gue enoontraba la A. para pasar del 
canocimiento gue podriamos llarnar "racional" de Dios a cansiderar al Senor 
ocmo una realidad viviaite. Ese ocnocimianto intelectual, poco sansible, le fa¬ 
cia dificil acneretar lo gue es intangible. Un camino mis cbro gue el sartimaital, 
nas caractte cte ccnsolacicres. Su religićn era, por cierto, bian realista, la sabia 
verctectera. Su tanctencia iba preferantarente a la verdad, no a lo perfecto o ec- 
traordinario, sino a lo qa es, lo verdactero. Etero ello no la satisfacia ctel tcdo. 
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"No me basta eon la idea de una Justicia, de una Belleza y de una Bondad... 
Nacesito creer que esa Justicia y esa Belleza aranan de algo que esta por enci- 
ma del hembre, de algo que el hembre no puede ensuciar" (p.19). Y asi ccrrr- 
prendió que "hay mcmentos en los cuales se debe abandonar la razón", para 
dar paso a otrą facultad, de ircble nas intuitiva. Breguntandole en cierta oca- 
sićn a un sacerdote cibl podia ser esa otrą facultad, este le dijo: "Es amo cap- 
tar la orda que etana de Dios: eso es la Gracia" (p.43). Mientras quedaba en 
la pura inteligencia, su conviocićn estaba nas sujeta a la tentacićn de la duda, 
que la A. describe oon trazos naestros: "Algo que viene de afuera, exterior, 
ajeno a mi miara. Que viene, si, tal cual amo la serpiente que se arrastra, sin 
ruido y suaverente, y quiere penetrar dentro de una misrra. jOh, que la Ver- 
dad sea siarpre mas fuerte, en mis hijos y en mi! Ia Verdad es oerno una roca 
cte cristal ctentro cte rrosotros, lirrpia y lisa. Y no fay serpiente que pueda tnąpar 
por las parates lisas" (p.209). 

Otrą dificultad que sufrió la A., segun lo cteja trasuntar el Diario, es su cte- 
sazón por no saber si realmente amaba a Dios, no sintiendo experimentalmante 
dicbo amor. Lo oonoebia a Dios ccmo Alguien lej ano, siarpre exterior, no un 
Dios personal, que la arra y que se deja arrar. Ia angustiaba la sensacion de 
que al tiarpo que creia, no podia arrar, oerno si tuviera preso ctentro de si a un 
amor atado (cf. p.104). Etero leyendo a Santa Teresa ocrtenzó a entender que el 
amor no necesita rodearse de sensiteilidad. Teresa arraba a Dios y lo seguia 
arrando, a pesar cte las tiniteolas aa las que su fe se anoontraba envuelta. Lo que 
no significaba que se disipase su sufriimaato cte vivir aa las tinitedLas, cte cpe ra¬ 
die respondiese al amor que ella cteba, "arrar sin sentirse arraefa, antę el silen- 
cio del que arramos" (p.106). Piaasa la A. que a lo rrejor Dios lo babia querido 
asi, que perrraneciese siarpre afuera, delante de esa puerta oerrada, detras cte 
la cual sabe que esta el Arado. "Si, te quiero, aunque estes lejca, aunque antę 
mi este esa terrible puerta, esa puerta oerno cte fierro, que no puedo abrir. Tb 
quiero aungue sienta el vacio... aunque mi inteligencia, que friamarte reoonoce 
a su Creador, friamente quiera paralizar mi amor" (p.40). Solo le restaba "afe- 
rrarse", no soltar al Arado al que no sentia: "Aunque no vea ni oiga nada, oo- 
mo cuando uno se agarra a algo firmę en rredio de las olas que rempen sobre 
nosotros y nos arrastran. jOh Cristo, no me abandones!" (p.110) . Es la noche 
de la inteligencia, una dolorosa pero fecuncte prudoa mistica, la renuncia a 
"sentir" amor, aun cuando se qutiere arrar. "Si no se oćmo se lo arra y quiero 
saberlo, ,;sera acaso porgue Lo amo cuando, dormida, amo a mis hijos?" (p. 
60). [Erase encantadora! 

Otro aspecto interesante que nos revela el Diario es la preocupación de la 
A. por el apostołach. Si biaa se inscribió en la Aocićn Cbtólica, lo hizo oon no 
disimulacb alergia. Le parecia un tanto burocratica, pródiga en reuniores y no 
caraate cte cierto narcisiaro. Qjeria un apcKtolado nas librę, rras fiel a su idio- 
sincracia ^)iritubL. 'tłisto aa mi, pero no para mi. No tiaae saatieb el santifi- 
carse, si es solo para mi santificacion. Y eso no es en mi un razonamiento sino 
un instinto. Ia belleza cte una rosa no existe aacerrada aa el cspullo. Tbcb aa la 
raturaleza ^ un volcarse bacia afuera y darse. Vicb ^ lo que vibra, lo que ilu- 
mina y anod' (p.83). Ella queria "arrebr", queria cbrse, que es lo prepio cte la 
vicb, ocmo lo hizo Nbria Santisima, la mujer "vercbdera", la "mediacbra", no 
la que realia, sino acpella a tra^fe cte la cual $ realia la cbra, la intemediaria 
(cf. p.84). La A. sintió el arrsia paulira ctel spcKtolado. Ie parecia horrible ese 


166 



fałso "puebr", tan gareralizacb aun entre los católioos, para hablar de Cristo. 
"£,Acaso ha muerto, para que dejamos de nombrarlo?" (p.125). Hablamos de 
todo, nanos de El, ocmo si no existiera. 

Nhnifiestase, asiniamo, en el Diazio de esta gran rrujer, ura justa preocupa- 
cion por las oosas gue tocan al ozdan taiporal. Gon motivo del fin cte la Segun- 
da Guerra NLindial, se espanta al acbertir la oeguera voluntaria de tanta gante, 
f renta al nuevo totalitarismo de los vencecbres. Hubo algo grandę y heroico 
que ha sido destruido, escribe, y ahora queda la barbarie rusa y esa otrą forma 
de barbarie que es Estados Unidos, "barbarie peor que la rusa, porgue Rusią 
tiarę al nanos proibilidades cte civilizarse" (p.8). Gon aguda perspicacia previó 
an el horizcnte ura especie cte "fratemidad planetaria", sin scberanias nacierałeś; 
"la Hurnanidad aoaptara, eon bierna voluntad, el advenimiento del Estado Uni- 
versal" (p.14). Ya no babra nas guerras ni lucbas civiles. "Creo que Rusią y 
Norteamerica se aconodaran. No se cono ni por gue, poro un entendimiento 
entre estas dos oosas aparentaiente tan distintas ocmo son el ccrnunismo y el 
capitalismo, no es inposible" (p.109). En Rusią no hay, por cierto, libertad de 
pensamiento; poro tanpxxoo la hay en Occidente, si bien de manera nas sutil, 
"porgue aqui la hurnanidad piensa ocmo se le indica gue pianse, oon las diarios 
y la propaganda" (ibid.). Bor eso le molestaba particularnente la actitud de 
aquellas porsonas ingenuas segun las cuales habia dos blogues, el narxismo 
ateo y el occictente cristiano. "Lo que divicfe la oortina cte hierro es un sistsma 
psolitioo cte otro, no ura religibn. Io qua hay es ura civilizacićn liberał capita- 
lista y ura oenunista, veteada la oooictental cte cristianiamo... Y el cristianiamo 
esta aprisionado por la piedra, cono la veta en el narmol. Y esta piedra -y 
aqui la crnparacićn no puecte seguirse- es hostii: aprisiana y destruye a la ve- 
ta. Ee modo que, para un cristiano, esos dos blogues son un mismo blcque ene- 
migo: porgue la dvilizacićn oooidantal es, hoy, tan atea y naterialista ocmo la 
otrą, y no guarda ras gue ciertos g^tos exteriores del cristianismo. El padre 
Moledo dijo un dla gue esta ultima, por lo msnos, «nos dejaka actuar». Fero 
nos deja actuar cono se deja jugar a un chico eon unos cubitos de nadera, 
ipargue no representamos para ellos un peligro ni ranotamente! Ia vercfadera 
torre la haoao ellos, lea grarrfe. El cristianiamo no pxede ^tar ni eon un lado 
ni oon el otro!" (pp. 117-118). 

Ia A. parterecia a la nas ranoia aristocracia portaa. Sin erbargo ejperirren- 
taba especial desazón cuando se juntaka eon la gente llanacfa "de sociedad". 
Sus crrnsntarics, sus lestidos, sus criterica, eran por lo generał futiles, lejce cte 
las oosas "fcndgmentales". Aungue fuesan católioos, esas porsoras tan burguesas 
estakan ocmo "instalactes" en su religion. Nb era la fe "gue exige de cada uno 
algo nas gue un rato agradable en una iglesia perfumada de incienso, y un 
arabie pardon de los pecados" (pp. 128-129). Su sinpatia, su "instinto" se in- 
cliraka nas al cbrero, al henbre sencillo, gue era a su juicio ras henbre, ras 
verctedero. "hfe pareció gue es ras importante -y es ras facil- corwertir hoy 
al cbrero. las pavadas, las superficialicfades, gue ampastan a la gente de mi 
clase haciendo desaparecer al hcrtbze gue hay data jo, no existen en el cbrero" 
(p.130). 

Aborrecia, asimismo, a las "senoras gordas" gue vivaban a Tanborini, el 
entonces candicteto cte la Union Eamocratica, an las eleccicnes cte 1946: "Asi lo 
veo: un henbre ridiculo gritando, pzofiziaxb senidos, no palabras gue r^xxdan 
a ninguna realicted. Y, detras cte el, una llanura erwuelta de senbras, ctesierta. 
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que se va llenando oon barfores que acabaran par atpujar, al ridiculo orador, 
al abisrno" (p.33). "Bar lo rrenos los arnunistas son oonsecuentBS, tienen una 
Idea; las llberales dal 900 solo tiensn frases huecas, estupidas" (cf. pp.55-56). 
En sanejante ambiente, la A. sentia una especial amargura: sabiendose en la 
verdad, cbservaba eona lo que dęcia acababa generalmente cayendo en el va- 
cio. Sus palabras y argurrentos guadaban flotando, perdlan forma, porgue guie- 
nes los eseuebaban eran "paredes de algodón", no devolviendo ni siquiera el 
eco. "Mfe desaman, ne venoen eon su ignorancia y su inconrnensurable estupi- 
dez" (p.38). Y nas alla del rnundo necio, el rnundo inteligentsiente adwerso 
de Eios, el rnundo pratetaioo, ";... ese monstruo gue se sienta angel, y gue se 
arrastra cnąanda valar; gua se arrastra dego, blasfaranda y gritarrto, cre^erctese 
un Dios! Y que no te ve a Ti, Inmenso y Silencioso, Etamo y Hermoso, franta 
a el" (p.94). 

Esta nujer tan farenira se pregunta si no sera ella "la precursora ctel anti- 
famniana", la cpositora cte esa vacua exaltacićn cte la nujer, tan prepia de las 
Estados Unidos, y que ccmenzaba a insinuarse entre nosotros: "j Mujeres que 
no tienen hijos, rrujeres oondenadas a trabajar fuera de su casa, acblesoantas 
que juegan al amar besugueandase, pesima educacićn en los oolegios... todo lo 
que se pretendia que la mujer defenderia, su begar, su famineidad, sus hijos, 
todo destzuićb\" (pp.57-58). pLa nujer sera tal aa la calle o aa su casa? Su dig- 
nicted la ctebera ctefencter en su casa, sostiene la A.; miaatras mas hijos tenga y 
los sępa educar, nas majestad tendra, y nas poder (cf. p.29). Por eso gozó 
tanto al lesr aa ffeyserling gue la unica solucion para la nujer era gue se ultra- 
faninisra, "acentuar lo farenino, justamaate porgue vota y trabaja en la ofi- 
cira" (p.184). 

Ee ahi su adniracion por esa grandę y viril nujer gue fue Santa Tteresa, oon 
la gue se sentia "a sus anchas", porgue respondia a su idicma (cf. p.121). 
Ootpara la A. a las nadres de antes oon las de su tiarpo. las de antano, dice, 
nos educaron oono si no tuvieramos instintos, pero nos cuicteban. las de abora 
suponen lo mismo, pero no cuidan a sus hijas. Y cono tenamos instintos, la 
oonsecuencia era, para nosotros, gue nos rebelabamos; para las de abora, gue 
ya no neoesitan rteoelarse. "Etero no inportaba, en nuestro caso, el rebelarse, 
porepe al llegar a grarrtes y etemes crenta cte la razćn cte ser cte las prdribicicres 
no nos habiamos salido del marco. Mientras gue ahora, cuando estas chicas 
sean rnujeres y ccnprendan el error, ya no habra marco. Seran mujeres sin el 
sosten de un naroo: nujer^ exterior e interiormeite derrutfcactes, disgregactes, 
sin esgueleto. Mujeres gue no saben cono cforar, gue se divorcian y canbian 
veinte veces de arrante, gue no guieren a sus hijos y no saben ser nadres. las 
reglas ezteriores, gue estas buenas senoras de boy creen oorwencionales y sin 
inęertancia, sen terrdblatente inęertant^" (p.159). 

Otrą cte las cosas gue sulfuraba a nuestra A. era el cristianiarD beatćn, el ri- 
tualismo, la religićn "burocratizacte". Sentia especial alergia por los libros 
"piacbsas". Qjeria gue la suya fuese una fe sin beaterias, una fe gue lucha (cf. 
p.56). No anterdia gue la religićn oensistiese an ir a misa, oonfesarse y ocmuil- 
gar, racte nas. El r^to cte la vida: un caca morał, sin cteceres ni r^rnsabilicte- 
ctes. El catolicismo no es solo un culto, es ura vida. Pfey gue łacerles ver a esas 
nadres piacbsas "gue no son católicas, si juegan a la canasta todo el dla y no 
aspiran para sus hijas nas gue a gue esten bien vestictes, y «arden» en sociefei. 
Que se van a ir al infiemo por zonzas, no por nalas" (p.159). 
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Supo la A. disosrnir an la Iglesia de su tiarpo un cierto renacer. Etero, co- 
mo vimos, no ctejó de adyertir las lacras de lo que boy llarTHriamos "el catoli- 
ciano prpmno. ilis r". Cbjetó sdore tcdo el cristianiano al estilo cte Maritain, un 
cristianismo terreno, dorcte las ideales cristianos se realizan por medio cte los 
no-cristiancs. "fena ura ciriltecicn totalmaute materialista, sus lestidcs rdcacbs 
a Cristo. Es ura profanacion, un sacrilegio" (p.124). 

Nas pareoao notables sus reflericnes scbre la Eucaristia. Ciando se refiere 
a la pervtencia ctel sacrificio realizacb ea el (fahario, dice cpe ello se pareoe a 
lo que suoede cuando se tira ura piedra en el agua. Ehseguida se dibuja una cn- 
cfa. Aungue la piedra ^a cayó y no se rąpite el gęsto cte tirarla, es ocmo si todo 
el tiarpo se la esturiese tirarcb. Asi se perpetra esa primera y unica piedra (cf. 
p.116). Ccrrolgar a Dios, dice en otro lugar, no es sino transfomarse en un 
vaso gue lo oontiaoe, hacerlo vivir en esta tierra, en el tiaapo y aa el espacio 
(cf. p.84). "Ia unica razón cte ser, la unica digna del hcnbre, es encamar a 
Dios. Eso es «glorificar a Dios». Es menospreciar al bcnfore, suponerle otro 
fin, y limitarlo, defomarlo. «Hecho a imagen y seraj anza de Dios»: para po- 
cter ocntererlo" (p.85). 

Pesulta fascirante ocnstatar el prcgreso de esta aria exguisita, puesta cacfa 
dia nas en la presencia de Dios: "Eienso que El esta en cacfa nrmento del dia, 
ocmo un rio defcajo de la tierra" (p.161). Queria vivir ocmo Nfaria de Eetania, 
"estar sin pedir, a las pies cte Jesucristo", descansardo en El, amaneblo y sa- 
biendose arracfa. "Saberse arracfa, y por eso, porgue El me arna, irme perfeccio- 
nando: para serie agradable a el" (p.167). Edoo a pooo va entendiendo que no 
es ella guien va llevarcb actelante su vicfa espiritual, "cte gue no soy yo, sino al¬ 
go fueza de mi, lo gue me ocnduoe" (p.44). Siente la presencia de Cristo "ocmo 
las dos nanos de un amigo, pesando scbre mis hcmbros... A donde esas nanos 
rte oonduzcan, presionando sin riolencia -tan suaveiente que no son ellas que 
me llevan sino yo que me dej o llevar-, a donde me quieran llevar, voy eon 
alegrla" (p.97). Asi gueria rgoresentarse a Cristo, no ocmo alguian que camina 
a su lado, es decir, sąairado de ella, sino eon las dos nanos scbre sus hcm¬ 
bros. "Una oosa creo que he ąorendido: a baoerme ocmo naterial naleable. No 
tratar de abrime yo un camino a la fuerza. £Es eso? ,;Es que no se avanza, sino 
que se va siendo modelach?" (p.83). 

Hanus citado extensanente. El lector sabra disculpamos. Era la unica rra- 
nera de hacer cantar a esta libro tan esplendido, a estas nanorias dignas de 
aquellas grandes europeas ccrno Isabel Ieseur y tantas otras, una autentica 
"oonfesion", en el sentido agustiniano del termino. En una de sus paginas nos 
dice que le pidió a Eios el don da la poesia para poder expresar lo que queria 
ctecir, para qe otree sintieran, al (ter su Diario, lo qa ella ^otia (cf. p.164). 
Su cristianismo ^ un cristianismo transieb cte bellem. Edr eso se alegró tanto 
cuando escuchó a un sacerdote que hablaba scbre la cultura griega, y entendió 
que era pnsible albergar ao un miano espiritu a Cristo y a Grecia, la gracia y la 
belleza. ";Es en un tarplo griego ctoncte dteoeria oolocarse el altar de Cristo! 
Porgue el Dolor no es enanigo de la Eelleza, sino un aspecto nas de la Ver- 
dad. iOue odio, gue bajeza ha movido a los hembres gue pintaron de negro al 
Cristianismo, y le opusieron el resplandor de Grecia?" (p.39). Ebr eso guiso 
poner todo su talento para "revestir de belleza la Verdad gue oonoció y amó" 
(p.140). Aun ao el nalvado no yeia sino la belleza escorriicfa: "Pdrgue la injus- 
ticia y la malcfad, y la fealdad, sen ura rrbleza y ura belleza gue se łan ctesria- 
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do. Porque son ausencia de Belleza y de Bondad, lo Feo y lo lYblo. Oosas de- 
fornes, que hay que enderezar" (p.207). 

Se ve que cuando fue escribiando las suculentas paginas de este Diario, la 
A. presartia que ello seria util no solo para si sino tanbien para las ctenas (cf. 
p.129). Hubiera dejacb de łraoerlo si no fuera porgue esperaba que otros apren- 
diesen a ocnocerse, oonociendola a ella (cf. p.178). "Yo quisiera, nas que rra- 
da, que este diario nio, que es el diario de una nujer oalquiera de esta ępoca, 
que la vivido la miara vida cte tcdas, superficial y «existarcialista>> (aa el peor 
saatldo), se trarrsformase en el diario cte una santa. No cte una «santa» al estilo 
cte las libros piadosos (y que es lo que el rruado cree que es una santa), sino cte 
una santa solo porgue oonoció, arnó y sirvió a Dios oon tocfa la capacidad cte su 
inteligencia, de su oorazón y cte su voluntad" (p. 166). 

P. Alfredo SAenz 


( CA.YETANO BRUNO, S. D. B. , Padre Luis Maria Etcheverry 

\ Baneo. Su vida y su acción, Asociación Cristo Sacerdote, 

V Sociedad Argentina de Cultura, Buenos Aires, 1996 , 59 pags. 

Gon gran alegria, no exenta cte arroción, heros leido esta suscinta biografia 
ctel reoorctedo P. Etdreverry. Sacerdote de familia de abolengo, nanifestó a lo 
largo cte su vida ese encanto tan prcpio cte la autaotica aristocracia cuando se lo 
ancama en un sacerdote. Su padre fue ministro cte Justicia e Iiistruocićn Publi- 
ca, y su tio abuelo, Mons. Bcreo, arzdoispo de Santa Efe y A±±nistrador ipostó- 
lioo de Buenos Aires. Nació el Fbdre en esta ultima ciudad en 1917, y luego de 
ingresar en el saninario de Villa Eevoto fue enviado a Bora donde terminó sus 
estudios en la Universidad Gregoriana, ordenanctee alli de sacerdote en 1941. 
El libro nos rgorcduce algunas cte las cartas que ctescte alli enviaba a su fam ili a, 
donde ya se va revelando su alma, transida de espiritualicted sacerdotal y de 
fuego spcetólioo. 

Ebra aTrarcar la acción sacerdotal ctel P. Etcbeverry, el autor cte la presarte 
cbra nos ofrece un pantallazo de la situación del catolicismo en la Argentina 
durante la ąxxa en que le tooó actuar. Aun la sociated vivia bajo el influjo cte 
aguella "ley cte desgracia nacierał", segun la bautizó Ayellanate, cual fue la cte 
la ensaianza laica, por un lado, pero por otro se iba nanifestando un resurgir 
religioso, crmo lo mostraron la ąarición de las llamadas "Asarrbleas de Cbtó- 
lioos Argentinos", encabezacfa la prinera de ella por Jose ttenuel Estracfa, el 
surgimiaito de la Acción Cdtólica Argartina, el Oongreso Eucaristioo Intema- 
cicral, y la intrcduocićn cte la aisaanza religicea ar tccbs Ice oolegice, siado 
Ministro de Justicia e Instrucción Publica el Par. Gustawo tfertirez Zuviria. 

Ia lucha se ccncartraba ar el arrbito cultural. Y ^ alli darte el P. Etcheve- 
rry va a volcar las aninartes dote cte su inteligarcia y sus grarretes oondicior^ 
cte pastor cte almas. Eesde 1946 dirigió los Cursos de Cultura Cbtólica, que lue¬ 
go se tzansformarian; prirrero, ar el Instituto Cbtólioo cte Cultura, y luego en la 
Universidad Católica Argentina, donde por breve tianpo se desanpenó ccmo 
Secretario Gtereral. Erigió asimismo cinoo Golegios Universitarios para varcnes 
y dos para mujeres. Etindó el Golegio San Pbblo, la Agrupación MLsión y otros 
grupos de forrración universitaria y de profesiorrales. tfe aeuerdo que cuando 
se aprestaba a iniciar el oolegio San Pbblo ne di jo: "Ouiero tener el oolegio 
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mis chioo de la Argentina". Ya que lo que el babia oonoabido era lo oontrario 
de esos oolegios mastodóntioos, donde la formadon personal de los alumnos se 
torra practicanente indable. 

Efcdriase ctecir que la idea que polarizó su adcuarión aa el cartpo cte la cultu- 
ra fue lo que el llamó "la Visión Cbtólica del Muncb". lej os de toda exalta- 
don del 'Ynundo" en sentido peyorativo, deudora del "espiritu del mundo", lo 
que Etcbeverry buscafca era la iluminacion teológica del entero ordan tarporal 
o, ccmo el gustaba ctecir, siguiaxb a Thils, la "teologia cte las realidactes terre- 
nas", la irrpregnadon evangelica de la cultura, scbre tocb, segun aquello del 
Apostoł: "instaurar tcdas las cosas aa Cristo". La netedologia era saacilla pero 
categórica: en cada dojęto del caaooimiaato, pasar ctel piano ciaatifico al filo- 
sófico, y ctel piano filasófioo al teológioo. Bor eso cuando proysctaba las lineas 
doctrinales de la Unharsidad Cbtdica y sus diversas Ebcultactes, su principal 
ctesignio era que tcda nateria tudera su centro aa la aasenanza cte la Eilasofia y 
de la Tteologia, asi oono tarrbien de la Historia, ciencia esta ultima que permi- 
tia aataacter las situadoras y prdolaaas ctel mundo a la luz del gran proceso ctel 
aoonteoer nuadial. 

Iastima que el Etedre se limitó a exponer oralnente didaas ideas, en oonfe- 
rencias verdaderamante nagistrales. 0 no quiso escribir, o no pudo, o no tuvo 
tiarpo. 

Era irrposible que una personalicfad tan destacada y definicfa no dej ara de 
enoontrar nurrerosas cantrariedades e inocnprensiones. Se lo tacbó de "duro", 
de "oonseryador", de "aerracb", y de tantos otros motes oon que se busca des- 
truir o nargirar a una persona de valia. El estaba por ancima de esos tiros ba- 
jas. Lo cpe nas le dolia aa la ąaoca que le tooó vivir era la situadćn cte la Igle- 
sia. En varias ocasicnes ne reiteró una idea que veo reprcdurida en el presente 
libro: la del "milagro al reves", ocmo el lo llamaba, que a su juicio se babia 
prcducicb aa la Iglesia. Oon dida expresión quaria describir lo que les babia 
acontecido a tantas personas de edad madura, de ąuienes se podia esperar que 
tuvieran la rrente estructuracte, frente a las ncwedactes doctrirales de teólogos 
progresistas del rrrmento: ccrtenzaban a ducter de lo que sianpre babian soste- 
nido sin vaciladcnes. Los milagros se sudan producir en sentido positivo, ctel 
error a la verdad. Aca se tratalca cte "milagros al rates", psicdógicamante inex- 
plicables, si no se reourria a una "inspiracićn", preterratural, no prcpiamante 
divina. 

Eentro del cartpo religioso, que era aquel en que principalmente se movia, 
experimentó una ncble preocupación por la formadon del dero. Tuve el honor 
de ocnpartir eon el diagnóstioos y proyectos bien ooneretos, algunos de los 
cuales tuderon radizadon ocn efectos positivos para la Iglesia, segun crao. 
Nunca olddara el calor oon que el Etedre rte bablaba de la neoesidad de tener 
buanas sanirarios, de formar saoardotes no solamante santos sino ctectrinalmante 
pertreebaebs para arrostrar las dramaticas circunstancias que dda la Iglesia. El 
oontenido oonereto de varias cte esas oomarsadones no lo puecb hacar publioo, 
por razeres dodas, pero las ocnfictencias que rte hidera ctenostraban cabalmante, 
nas alla de las apreciadones ooneretas, d anamoramianto que d P. Etcbeverry 
e>perinantaba por la persena cte Cristo y la busqueda incansable cte su gloria. 

Uho cte las capitnlas dd libro se aboca a ctescribir las virtudes cte este gran 
saaercbte. Yo be querido destacar lo diebo. May anotivo rte rasdtó leer lo 
que d presante voluren rafiere de sus ultimos dias en Madrid. En ese daje lle- 
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vaka, entre otros, algunos proyectos que habiamos elaboracb juntos para pro- 
pcner a Rema. Dios no quiso que llegara a destino. Ia noticia de su rruerte fue 
para mi devastacbra. 

En fin, la lectura de este libro ne la suscitado tocbs estos recuercbs, tan 
perscnales, paro que dicen relacićn a intereses ganerales de la Iglesia y de la 
Ebtria. Ee mi arristad eon el, queda para mi la idsa cte un santo sacerdote, a quiao 
cenoci ctesde mi adolescencia, y a quien tuve el gusto y el honor cte freeuentar 
hasta su rruerte. 


FRAY ARMANDO DIAZ O. P. , 
Lob Angeles y el derenia del ne- 
diodia, Gtotro cte Eshriins San Je- 
rćndmo, Santa Ete, 1996, 170 pgs. 


Es un acto de justicia reoanocer, 
antę todo, el fructifero e intenso apes- 
tolado intelestual que viaoe desplegan- 
do aa los ultirras anas el autor cte este 
libro. Y reoonooer asimismo tanto el 
sentido de la cportunidad oon el que 
ancara resueltarrante ciertas taras, co- 
rro el saatido de la peiennicbd oon el 
que se aboca a otros tantos, sabiendo 
que son iiiprescindibles para la for- 
nacićn espiritual de las harbres, mis 
alla de las motivaciones cirounstan- 
dales. 

Desde el Centro de Estudios San 
Jerónimo -que oontó ayer como anima- 
dor al inolvicteble Eddre Córcia Vieyra 
y que congrega hoy a rronjes y a lai- 
oos de destacacb labor intelectual y 
pastorał- Fray Armando Diaz viene 
editancto unos Cuademos de Espiritua- 
lidad y Teologia, que surran ^a quince 
volumanes, aa los que se reuren mila- 
grosarrente altos estudios de destaca- 
dos pensadores católioos y de consa- 
grados naestros de la Orden Ecmini- 
cana, presentados eon un sebrio buen 
gusto de inspiracion menastica. A los 
CuadezncG cteee agregarsele la publica- 
cion periódica Fe y Sectas, y una se- 
guidilla cte libros, oerro la lccura di- 
v±na, El hcrrbre: visión Integra!, La 
mjjer cristlara y El silaacio y la Edu- 
cadóa; sin aknefer la reediedbn cte cbras 
valiosas como las de Lubieńska de 


P. Alfredo Saenz 

Ianwal o la presaatadćn ctel formictebLe 
Catecismo de Garcia Vieyra, Temas 
fundarnentales de categuesis. Uh ver- 
cbdero esfuerzo de la inteligencia y 
ctel corazćn, al sardelo cte la Iglesia y 
cte la Ebtria. Ehocmiable siarpre, pero 
mucho rras en estos tiarpos hostiles 
para la sabacićn cte las almas. 

El libro que ahora ccmartamos tie- 
ne este deble valor que senalabamos 
antes. Censciente por un lado su autor 
cte que la angelolcgia se ha ccrwertido 
en una rrocb f reeuentada por acuaria- 
ros y periedistas cte escasa fornacićn, 
se ha prepuesto el trabajo cte terrar el 
taro par las astas. Efeto es, cte dilucicbr 
el tara a la luz cte la teologia y cte los 
saberes escrituristicos. los rras segu- 
ros maestros sen aqui citados y ccrwo- 
cados, asi eoro las fuentes sagraebs y 
el Ehgisterio Etantificio. Y oon toebs 
estos elensntos habilmsnte ordenaebs, 
expone cbcbcticamente la doctrina de 
siarpre para instrucción y provecho 
cte los leotores. 

Los Angeles existen, afirma Fray 
Armando Diaz; su existencia es una 
vercbd de Fe en la que los católioos 
estan cbligados a creer. Etero no se 
trata cte un ccnjunto cte energias cĆHri- 
cas o cte chispas ctel unirerso, sino cte 
seres espirituales, dispestas par Dics 
ar triple jerarguia para su servicio y 
el recto auxilio cte las harbres. 

Serafines y guerubines, trenas, cto- 
rrdiacienes y mrtutes, potestactes yprin- 
cipados, arrangeles y angeles, sen ctes- 
criptas aqui eon precision dogratica, 
pero tarrbien oon entusiasmo y adnira- 
cien espiritual. lejce cte las varas ro- 
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vedades, de la ortiosidad insara y de 
las manias anantitatróas, cada pagina 
de este libro es ura irwitacićn a ccn- 
tanplar lo scbrenatural. Ura pedagogia 
del Cielo, cara diria San Juan Bosoo. 
Y las Angeles van recuperarrb su fiso- 
ncmia y su identidad en tanto Argue- 
tipcs Oalestes. 

E&rafo sparte merece el tratamian- 
to de una olvidada crnparacićn; olvi- 
dada pero licita y reeesaria: la de la 
vi.da de los angeles ccn la votación de 
los mon j es. "Los que abrazan la vida 
religiasa -iraistB el autor- se prggcnsn 
imitar a los angeles... Ia corpaiacićn 
no radica on la raturaleza sino en la 
funcićn. El mcnje no deja cte tanar ura 
autentica raturaleza hurrana, ni pre- 
tende ccroertirse an un ser puramente 
espiritual. Etero el estado teolćgico an 
gue se lalla por su profesićn es corpa- 
rable al de los angeles en el Cielo. 
Tiane el monje una vocacićn angelica" 
(pp. 44-45). 

Se antiande asi, dartro ctel egpiritu 
de esta analogia, el valor del córo y 
de las oraciones, cte la liturgia y las 
votas, y aun el ctel babito, bellamente 
exaltado om textos ctel Etedre Alfredo 
Saenz y de Juan Eteblo II. Cuando los 
sacerdotes no tan cesado cte aseglarar- 
se, y los medios masivos proponen 
cono modelo de cura (y de candidato 
politioo) a un desdidrado tergiversa- 
dor de la Fe y del Orden Sagrado, es¬ 
ta sarfolanza de los monjes es ura bo- 
canacte de autentica tradicion que no 
puecte sino enocmiarse. 

No hubiera venido mai una incur- 
sićn an el apasionante tam cte lcm An¬ 
geles y las Naciores, ocmo lo hiciera 
Gonzague de Iteynold en su ya clasioo 
La formadon de Eurcpa, o Blas Pinar 
en Tiempo de Angeles, o el mismo 
Ibfael Breicte Cbeid an varicm escritcs. 
Ni ura referenda a la irefabLe relarian 
entre lcm oorcm angeliaos, las vias cte 
la e>periancia mistica y las misterias 
del Santo Rosario, ccmo lo hiciera 


hace anos Cristian Coronado desde 
las paginas cte la reoorctecte Mikael. 

En su lugar, el P. Amando Diaz 
decidió tal vez ocuparse de una cues- 
tion rnenos aborctecb: la del "Eenonio 
del Nfediodia", extrano angel del mai 
nombrado en el Salmo 90, 6, y que 
ataca al bcrrbre a mitad de la jomada, 
descorazonandolo hasta hacerlo caer 
en la acedia. 

Si on la primera parte ctel libro el 
A. mastraba, crmo deciamos, su senti- 
do de la cportunidad, esclareciendo 
un aspecto hoy particularnente enra- 
reddo por las ideologias, on esta se- 
guncfa parte rmnif iesta su prcpensión 
lada las refleKicres cte caracter per- 
rmrente. Estudia asi la fisancmia del 
Demonio, sus redes y sus pecados. 
los vicias capitales y lcm qre cte ellas 
cterivan, y rtuy particularnente la cri- 
sis profuncte producicb por la acsdia 
ccn sus falsas huicfes y su ddosa drou- 
laricted, si no se rmodcra a tianpc. 

No sen solo visiores negativas las 
que oerpan la atención del A., sino 
fundanentalnente los renedios y las 
soludcnes predstas por la Santa Mądre 
Iglesia. A la vanaglaria ^ pmible cpo- 
nersele ocn la bandera de la humildad 
cte Cristo, a la awaricia cm el ejanplo 
de la pcforeza del Senor, a la lujuria 
cm la imitacian cte la pureza cte Nhria, 
a la gula cm la mortif icacićn prudonte 
e intima, a la ira ccn la rmnsedurbre, 
a la acedia eon el amor ferworoso a 
las oosas de Dios. Ee modo que nadie 
puede decir que no posee arrms para 
la buona batalia. las arrnas estan a l 1 i . 
Arrurbadas, diria el Grał. San Nhrtin, 
por felta cte brązem valientes qre cmen 
aipunarlas. Etero sianpre prontas al 
alistamionto y a la anbesticte para los 
que estan diąmestos on cacte jomada a 
oenguistar el Cielo por asalto. 

Fray Armando reeuerda tambien 
tres grandes soluciones para el alma, 
atanazaefa por las tentaciores u cbse- 
siones danoniacas. El conocimiento 
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interier (el nas dificil, ctecia Sócrates; 
el que nas deseubre a Dias en la misni- 
dad, ctecia San Agustin), la serenidad, 
y el nacimiento de Jesus en el akra. 
Aprcpiada reflexión esta ultima, en 
este Adwiento que nos renueva la pro¬ 
mesa de la Redención. El cristiano 
debe aprender a vivir pesebranente, 
que es el unico modo de no hacer de 
la pdoreza un latiguillo sociolćgioo, 
sino un pcante łada la biaaraituranza. 

Hay que leer y neditar este nuevo 
libro de Fray Armando Diaz. Reco- 
mendarselo muy especialmente a los 
que estan "en medio del camino de la 
vida", que diria Eante, y bacerlo ob¬ 
jęto de una pausada lectura y de un 
completo aprovechamiento. No se 
anoentrara la originalidad del mjndo, 
sino la gaouira origiaalidad de volver 
al Origen. Ee recuperar las raiaes y la 
savia cte la olvidada ebetrina católica, 
apostólica y roiana. 

Antonio Caponnetto 



la Funcfación Argentina del Nbna- 
ra, institudoi cte nbel nacicnal, tiaoe 
entre sus dojetivcs prioritarias la de- 
faisa cte la minariefed fre±e a la aalta- 
cićn de antivalores prcpalados por los 
masivos nedios de ccrnunicacion. De- 
fiende el deresbo que tiaoen las padres 
a ofracer a sus hijas ejerplas aooretes 
eon el modelo educativo y no puede 
quedar ezeluida, por ejarplo, la tele- 
visićn. Ia citacte Institudćn la pdoli- 
cado dos libros de Nbrtin Jorge Viano 
y Luis Eduardo Dufaur: La teleadic- 
cićn y La familia frente a la IV. yFte- 
creación o destruccićn?. Sus autores 
lo han ocrrpuesto reoogiendo testimo- 


nios, resabando cpinicnes de personas 
autorizadas as la nateria, atendiendo 
el veredicto cte ntedioos, sociólogas y 
psiquiatras o ccnsultado bibliograf las 
adecuadas. El Dr. Abelardo Abel Ray, 
efestasado catedratico y pediatra argen- 
tino, presaita al prirrer libro ncrrbracb 
(cuyos oonoeptos tanbien puede ezten- 
derse al segundo) y expresa: "Ccmo 
padre, ccmo medico y como docente, 
reocmiendo a los padres y educadores 
la lectura cte las paginas cte este libro 
porgue las cpinicnes aqui vertidas sen 
esactas, reflejan lo cpe esta pasando y 
sehalan cual ctebe ser nuestra postura 
frente al probiera del uso y abuso de 
la televisićn". Y cte esto se trata: cte 
eter elarentos para que los destinata- 
rios elaboren criterics prepies y sitar 
manipulaciones. 

Los libros que nos ocupan ayucten 
a reflexionar sebre el enome poder 
ejercido por la aparantsnante inofen- 
siva peguefa pantalla. Eurante siglas, 
la edzacdćn $ dirigió a la inteligsrda 
y esta, al dssabrir la ifercfed y el Bies, 
ha optado rectamente aun en medio 
cte las cteoilirfectes prepias cte la natura- 
1 eza caicfe. Efero cine y telsbsicn inau- 
guran nuewos lenguajes que se articulan 
en la irragen y cambian radicalmente 
estos cauoes. Un poder tan enome no 
puede ser nanejado al arbitrio de pe- 
quenos grupos anisores que, si mo- 
ctelan la cpinion publica adulta, tam- 
bien puecten hacer estragos entre los 
mis indefaisas: ninas y adolesaentes. 
Ccrnprdoadas las naravillas posibles 
ccn la utitezacion cte los ctbersos rre- 
dias comidcacLonales, las reflexicnes 
cteben dirigirse tanbien a los efectas 
producicbs por los oentaoidos ezpues- 
tcs. En especial el medio televisivo se 
dirige a nasas que tienen esa unica 
fuente cte infornacićn, aoąotando ocmo 
cierto y nomal cuanto ella ofrece. 
Ctn la televisićn naoen autaoticas pero 
invisibles aulas sinnuros, ni teztas. 
Sus persenajes ensaian inplicitanaote 
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por la sirrpatia que suscitan o lo ocn- 
vincente que resultan; son imitados 
por plateas cte tcda e±d y betercgeneas 
ccndicicnes socio-culturales. 

Ee lectura arrena, las edicicnss que 
nas ocupan ilustran ccn ctetos ccncretas 
y ejaiplos eztraicbs de la vida real. 
Citan otros autores o investigadores 
del tara y tambien ofreosn cportunas 
estadisticas; aa ordaa al ccnsuno tele- 
visivo, deruestran que supera el tien- 
po que ninas y jwenes dedican al es- 
tudio y que aun antes de hablar, el in- 
fante llera cuantiasas horas cte incan- 
sable ataxićn y sutil panetracien, łasta 
el punto de pnaferir la oorpafna de la 
TV a la de su prcpia familia, paseas, 
etc. Diversos aspectas: incictencia ctel 
alto oonsurno televisivo y diaminucićn 
de raxlimia±o esoolar, auge de la in- 
carunicaciaa, vidaxda far m li a r, guias 
practicas, encuestas y hasta rrensajes 
papales refericbs a la moderna "ninera 
electrćnica". Eirarsidad cte interesan- 
tes aąectos sen trataebs ccn profundi- 
dad y debidamente docurrEntados. Una 
ocnpleta bibliografia testinenia la se- 
riedad y rigor de lo presentado a lo 
largo de estas dos cbras. Incorpora 
reflsdcnes aa tamo al rado cte presan- 
cia de padres irrpuesto por exigentes 
horarias laborales, que es llanacb por 
cambiantes escenarios y llanativas 
imagenes que captan la atención e in- 
sertan msnsajes inplicitas. Voces eleo- 
trćnicas rearplazan las paraatales. 

Es facil corprcbar oćmo freeueate- 
mante, y en horarios pretendidamente 
protegidos, se exhiben oenportamien- 
tos, lenguajes y esoenas cargactes de 
violeacia, ctelincueacia o saxo sin res- 
petar a las destinatarios; freeuentes 
transgresiones que ofenden las nas 
elansntales buenas oasturbres. La pe- 
queha pantalla se transforna aa verda- 
dera eseuela ilustrat±va de ccnductas 
que en la vida real son condenadas 
por las le*es vigantes. 


La Fundación Argentina del Ma¬ 
riana lucha por estos derechos hurianos 
que sen silenciacbs y ocrrpleta su cru- 
zada en favor de la minoridad. las 
publicacicnes que nos ocupan deberian 
ser cte lectura cbligacfa para cboentes 
y padres o responsables de la misión 
ecLcatba. Antę la sclicfez cte los testi- 
monios presentados en ambos libros, 
estnanece pensar que los organismos 
ocrrpetentes hagan oidos sordos a de- 
nuncias tan ooneretas y cuyos efectos 
nefastos no se estan baciendo esperar 
porgua suceden diaria y rącetidarrEnte, 
bechas gue son la imitacion de lo ab- 
servado repetidamente en la peguena 
pantalla. Etece guedar elano gue la te- 
levisión -gue en si miana es una mara- 
villa- puede resultar negativa, por la 
inposición de modelos que en la vida 
normal sen aberrantes o groseros. 

Esto adguiere nayor importancia 
si se tiene aa cuenta gue cacte pregrarra 
o anuncio publicitario, forna parte cte 
un gran rcnpecabezas donde se man- 
tiaoaa ccnstantes taras, escaoas, y per¬ 
sona j es que incitan a conductas irmo- 
rales o amorales. Ccmo los alirrentos 
puecten oenpremeter seriarrente la sa- 
lud, no pcedaa ser vendicbs al publioo 
sin preraos ccntrol^ gue a radie se le 
ocurre que sean censura sino protec- 
cićn. Ee igual modo, el materiał exhi- 
bido por IV, piblicicfed, etc., (sen ali- 
mento de las mentes) tampoco pueden 
ser cŁfundidos sin evaluar los efectos 
gue tienen sebre los ctestiratarics. Gon 
nayor razćn en la infancia, etapa que 
$ caracteris. por ser prodńa a la imi- 
tacićn casi autaratizacte. No dostante, 
un pocter oculto pemite gue las legiti- 
nos reolarras cte miles de familias (gue 
caralizan su pedido a trawes cte la ins- 
titucićn cpe patrocira los libros) caen 
en el vacio, nas alla de algunas medi- 
ctes positivas y aislactes reaccicnes cte 
firmas publicitarias afectactes. Ia ola 
de delincuencia y violencia protago- 
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nizada por adolescentes, no es ins- 
pirada fraate al telonsar, aatre otras 
causas? ^Oćmo actuar ocn ninos inśdi- 
tos en cpienes se acumulan precoces 
ezperiaacias "prestadas" que trastocan 
su eg nilib rio psiquico y valoracicres? 
iOue poder oculto puede anular todo 
oontrol scbre un poder que arrastra 
nuLtitudes? 

Si hasta las especies salvajes res- 
guardan a las crias de riesgos que 
puedaa pcner aa peligro su integridad 
fisica, los hurianos no poctenos dej ar 
a las nuevas generaciones en nanos 
nercaaarias que destruysn la posibili- 
dad de un desarrollo que no se limita 
a lo rnaterial biológioo. Si se desea 
poner al pais de pie y sacarlo de la 
pastracion noral actual, no se ocncibe 
que se aatregue a la infancia a la oaa- 
tatplacion de antivalores muy sirrpa- 
ticamente presentados. Ia minoridad 
no tiene aun critario fomado y esta 
muy expuesta a confundir, eon muy 
terribles consecuencias: bien-mal, 
normal-anornal y tantos otros con- 
ceptos firdamsntales. Se neoesita que 
voces, como las de los autores que 
nos ocupan, sean leidas y esojdaadas. 

Al estimulo que merecen Viano y 
Eufaur por la valaatia eon la cpe epxo- 
nen tantas verdades, debanos sumar 
nuestra sclidarictedmediante la adguisi- 
cićn y difusićn cte sus libios. Buaa re- 
galo para la eseuela, padres preocu- 
pados o mamas que neoesitan ocrtpren- 
der reaociores y oonductas de sus hi— 
jos. Gon suerte, puecte llegar alguno 
de estos libra, a las manos cte algun 
funcionario del arrfoito educativo re- 
flexione scbre estas nuevas fomas de 
ensenanza que superan las tradicio- 
nales, pero que manejan y consiguen 
dejethos esaaciales. 

MarIa Esther Perea de MartInez 


EDGARDO CASTRO, Pensar a 
Ebuoault. Inbarrcganbss fi iceófi- 
oos de la archeologia del saber, 
Ed. EdbŁos, Bs. As., 1995. 


Ia cfora de E. Castro ctestinada a 
"pensar a Foucault" a traves de los 
"interrogantes filosófioos de la ar¬ 
cheologia del saber" propone ccmo 
ictea oaatral cte su ezpasicićn "mastrar 
la persistaacia ctel cbalisno a±re sdo- 
jetivismo y dojetivismo y, a partir cte 
el, la dimaasicn filasófica cte las acn- 
aąptos de ąpistśre y de disoours" (p. 
17). Se sugiere entonaes en esta cbra 
la posibilidad de dar a oonocer una 
ref lexLon critica scbre aspectos oen- 
trales del pensamiento de Foucault. 
Ello, por si mismo, haoe suponer que 
se intaata trascaacter el principal me¬ 
mento de afirmación del pensamiento 
oonsicterado. En este sentido, inporta 
taaer as cusnta las bśsicas aoąptaciciaes 
ctel planteo de Foucault interpretadas 
por Cśstro. Una cte esas bśsicas aoąpta- 
ciones es la supuesta en la idea de 
"ctescontinuidad", que se aatiende oo- 
mo "alteridad absoluta" introducicfa 
por "dicersas figuras históricas cte la 
razćn" (p. 27). A partir cte asa afirma- 
cion, se cte por acsptable el afcandeno 
cte "categorias proueaiaates cte las ciaa- 
cias humanas (tradicion, desarrollo, 
ecolucdrn, eąpiritu, gaaaro, dera, etc.)" 
(p. 26). Cbnsecuaataraate, se abando- 
na todo intento de functertentacion me- 
taf isica del saber, asi como tanbien, 
el intaato kantiano -aa el que se resu- 
me "la modemidad"- de sustentar la 
pcsibilicted ctel saber aa la scbjetivicted 
trascerteatal. Fraate a ello, se inter- 
preta el saber "a partir cte la histeri- 
cidad radical del hicnbre" (p. 31), es 
ctedr, cte su situacićn cte bedao tal co¬ 
mo se cte. Hor cierto, aa estos termi- 
nes, la apreciacicn cte la discontinuicted 
bistórica cteL saber solo puate retelarse 
a trćRtes cte la cbscripdćn (pp. 41, 90). 
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Si $ pretancfe hallar un juicdo sdore 
el valor del estudio de Chstro, de la 
claridad que ofreoe al "pensar a Fou- 
cault", taxtria que buscarse ese juicio 
en su capacicfed para ©pcrer la sintesis 
de tcdas esas afirnaciores basicas en 
tanto no sea participe de los mismos 
supuestos del pensamiento que trata 
de ilustrar. En este senticb, al prcpo- 
nerse Chstro "pansar" la cbra de Fcsu- 
cault, sugiere la pasibilicfed cte ura re- 
fleKibn f ilasóf ica sdore el valor cte la 
"argueologia del saber". Y si bien 
apteoia dteersas dificuLtactes an el plan- 
teo ccnsicterado, antre otras, la persis- 
tencia de la dualidad "subjetivismo- 
cbjetivismo", a pesar del intento de 
Foucault por superarla (p. 237), la 
"mezda sorprendente de positivismo 
y nihiliamo" (p. 23), su ranuncia a la 
netafisica y a la antropologia sin pred- 
sar desde que perspectiva es posible 
pensar (p. 32), la desestirracion del 
ccnocdrnianto y cte la wrdad (p. 230ss), 
la "disoluoićn cte las valores absolutos 
y disolucićn de la cultura humanista" 
en ncrtfore de un relativismo "histori- 
cista" (p. 30), la "ambiguedad esen- 
cial" de su plantao (pp. 213-214), la 
ausenda cte explicacihn cte las transfcr- 
naciones históricas (p. 227), que no 
se adara si edgen d metodo descrip- 
tivo o son d resdtado de este, sin 
embargo, todas dlas se exponen ocmo 
dificultades de interpretadón, ocmo 
"irrprecisiones", "ambiguedades", 
''indeterminadón", "ausenda de res- 
puesta a dversas preguntas", "paster- 
gadones", no ocmo antecedentes que 
concurren en una falsa apreciación 
dsl saber. 

Eh tal senticb, y esta es ura doser- 
vadón que desde d oamienzo debiera 
pertereoer d pansamiado y a la inte- 
rrogadćn filasófica prcpcesta por Chs- 
tro, todb intento de expcner el saber 
se sustaota en la pretaosićn da vendad. 
Ello es algo que dananda la propia 
indble del saber, que sdo podria oons- 


tituirse en dojęto de descripdón si 
fuera un hecho o una sirrple acción 
presante, es cteoir, si su ezpoddćn se 
constituyera en su prcpia negación. 
En consecuencia, el saber no puede 
tratanse ocmo un cbto, que solo edgie- 
se su oonstancia inmediata oonforne a 
la capadcfed ctescriptiva o infamativa 
de la representadćn. Pres tcdo saber 
es saber cte si qje, aa su interpretacdcn, 
reąuiere la mediacion consciente de 
su prcpia posibdidad, es ctecir, cte lo 
que expresa y de lo que sustrae en su 
afirmadćn ocmo saber. En otras pala- 
bras, la interpretacićn acbsuada del 
saber es indisooiable de ura reflexićn 
sobie la verdad. Por esto mismo, la 
fama cfascriptiva cte nąpresantar d sa¬ 
ber resdta inscstadble, ella miara es 
una dedsion refledvamente asumida, 
que no tarcte aa manifestarse cmtradic- 
toria, es cteoir, sugerida por la inter- 
pretadćn: "Ebte oonjunto cte dsmentas 
formados de manera regular por una 
practica discursiva y que son indis- 
pensables para la oonstitudaa cte una 
daacia, aunque no esten reoesarianen- 
te destinactes a darle lugar, se puecte 
llamar sabeb' (Foucadt, L'archeologie 
du savoir, Pdris, Gallinard, 1969, p. 
238). 

£,No es absurdo desde d principio 
que una ezposidon dd saber raaunrie 
a toda pretensión de vercfad y acabe 
dterarrfase en d ocnoąoto cte "disper- 
sión", cte relatiddad histórica, por ura 
forma de representar que no satisfaoe 
las prcpias edgenrias cteL saber? ^In- 
vita a una refledon severa una pers- 
pectiva que ctesestina "la subjetiddad 
trascentental" y d miamo tiarpo trata 
de predsar "d a priori histórioo", 
"las condiciones de posibilidad del 
saber"? Ia ranunda a la verdad y, a 
la vez, d aipeno en ofrecer una ver- 
sión autorizada ctel saber -a la marena 
de Nietzsche, en quien Foucault se 
inspira- oonduye en su dependencia 
cte la vduntad, es cteoir, acata por ha- 
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cer de la verdad un "instrumento de 
pcder" (V. Cbstro, pp. 227ss). 

Si no es la verdad lo pretandicb an 
el planteo de Foucault, tampoco su 
coincidencia oon el perą?octivi3JD de 
Nietzsche le prcporciora a dicho plan¬ 
teo relevancia algura. Edoiera tanarse 
presante que a lo largo da su dera sas- 
tiere Nietzsche que la "verdad es ilu- 
soria", "una suerte de error", "una 
falsificadón util" y, a la nez, cmfietB 
valor absolute y liana "ultima verdacT 
a la "afirmación del devenir", a la 
"oorriente de oosas" ( Flub der Dirgo) 

(Nietzsche Vferke. Kritische Gesarn- 
tausgabe, edit. por Goili, G. y Monti- 
nari, M., Berlin, 1978, t. V, 2, pp. 
401-402). 

A pesar de las pretensiones ex- 
puastas an el titulo cte la dera cte Chstro 
y de lo que cabe aguareter del oorres- 
perdiente juicio critioo, su interpre- 
tacion cte la dora de Foucault solo do¬ 
ją oonstancia cte sus dif icultades in- 
trinsacas, las epa, si fueran disualtas, 
farorecerian su aceptabilidad. No dos- 
tante, por carencia de una reflexión 
sdore la verdad, no esdareee los ante- 
cedentes de las ambiguedades, con- 
tradiccicres y absurdictectes puastas cte 
nanif iesto en su prepuesta ref lexión 
sdore la argueologia dal saber. 

Carlos Parajón 


MARTA S. SIEBERT, La mujer 
en la prcblarńtica actual, Uni- 
versidad Nacional de Córddba 
(Direocićm General de Publica- 
cicnes), 1996, 167 pgs. 


Ia A., a traves de las paginas del 
presante libro reiwdica el papel cte la 
mu jer en el hogar ccmo companera y 
no ccmo competidora del hombre. 

Asi ezalta la posicićn cte la nujer, 
en Grecia, en Rata, y la Cristiandad 
para terminar por sehalar los anormas 


peligros que se cieman sdore ella en 
la modemidad y postmodemidad. 

Al abordar el tam de la mujer y 
los hijas, an el capitulo 4 redeaza la 
tolerencia y el permisivismo que en- 
tiende muchas veoas implica un aban- 
dono en la transmision de pautas que 
procuran la paz intrafamiliar y que 
llevan inezorablamante a la violancia, 
drcgadiocićn, prostitucićn, dalincuan- 
cia, etc. , si la familia se disgrep. 

Y asi afirma la A.: " cteban las pa- 
dres asumir no solo la patemidad ... 
sino tanbien la parentalidad madiante 
la cual cacte uno, padre e hijo dasaipe- 
ran sus roles". Agregancb: " la socie- 
dad postmoderra ha iraertido las roles 
y el roi cte padres lo ejeroan abora un 
hijo o los hijcs an generał." 

Y sigue la A. : " el circuito creacb 
por los padres qua no aoaptan el paso 
ctel tiarpo y acttan ccmo acblesoantes; 
haoen perder a las hijos el valor ctel 
santido y la referenda. No hay adoles¬ 
cantes, antes bien hay adultas que ac- 
tuan ocmo tales". 

Ia A. trata tanbian de la ctestrue- 
cion de la vida y hadendo referenda 
a El Cbiro, reunión oorwocacfa por la 
O.N.U. bien serala: " que la ranuncia 
a la scberania de la que haoanos os- 
tentación cada vez que hablamos del 
Primer Mundo, ha dado lugar a que 
las paises qua no apliquen las matoebs 
cte salud rąnroductiva (aborto, oontra- 
cnnoąptdcs, fecunctedón artifidal), no 
redien de las paises superdasarrolla- 
cbs ni un cantavo an calidad cte inver- 
sion o prestamo." 

Ia A. aborete oon sobancia intelec- 
tual el tam cte las metccbs acntraacn- 
oeptivos en casi toda su extensión. 
Asimismo trata tams ooncemientes a 
la bicetica, dancia relativarrante re- 
ciante. Ttnpooo eluda el tam ctel sicte. 

En el capitulo : "la mujer y el 
tratajo", vuelve a perer anfasis an la 
mujer en su oondidon cte hija, espasa 
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y mądre, sin ezcluir la alti-sima voca- 
cićn cte la que elige ser calibe. 

Otros de los taras que toca es el 
muy moderno de la " perspectiva de 
góero", tratarnanto dal cual sale airo- 
sa. Aborda asirnbono el infaltabLe tara 
del farrrnismo repudiarrdolo en nattore 
de la fanineicfad. En este mismo capi- 
tulo se babia muy persuasivamente de 
El Cbiro para ortrar cte liano a lo ocu- 
rrido ar Beiging. 

En lo que se refiere a Eeiging la 
docurrEntación merece una considera- 
ble relsanaia. 

En la ocndusión y ya f inalizando, 
nos dice: "No podanos esperar solu- 
cicnes integrales par parte del Estado 
o de las pateres rtundiales. El equili- 
brio puede llegar solo a traves de la 
familia, que a pesar cte tcdos los ata- 
ques que recibe en nuestro pais, al 
menos, aun esta en pie, como para 
scstorar eL edrfkio eąpiritral ar runa". 

M.Susana Medina de Fos 


JEAN MARIE YERNIER, Theo- 
logde et tfetą±ysi£pe de la Crea- 
ticn ćhez saint Ihonas d'A^ńn, 
RjfiKffł IfegiL, E6os, 1995, 348 pgs. 


El autor es doctor en filosofia y 
antiguo estudiante ar la Ebole Braticpe 
des Hautes Etudes. Actualmente es 
profesor de filosofia. fb becbo estu- 
dios scbre la filosofia antigua y rre- 
dieval, ha publicado articulos en la 
Bevue Ihcmiste, y esta prąarando ura 
traducción del Canentario de Santo 
Taras de Aąuino scbre los tratados 
rrayores cteL corpus aristotelioo. 

Ia presente cfora, en frances, es 
un estudio detallado cte la Crmcićn ar 
Santo Tomas de Aquino. La misma 
esta oarpuesta de cuatro partes. las 
dos prirreras son introductorias a la 
tercera, que es la principal; la uLtima 
es ura especie de apendioe. 


En la prirrera parte trata la base 
biblica ctel tratacb tarista. fe preoapa 
por la errsenanza rretafisica ctel libro 
del Genesis, y el roi que esta ocupa 
en la elaboracićn de la rretaf isica de 
la creacion segun Santo Taras. El A. 
danuestra córo la fe ilumirra en este 
caso verdades que son de orden natu- 
ral. Iiego trata acerca cte la causalicfed 
creadora en los donas libros del AT, 
en donde ąrarece la creación en es¬ 
trada relación eon el plan redentor 
cte Dics. Edsa a aralizar, paterionrHn- 
te, la creacion en el NT; de alli su 
relación eon el Verbo cte Dlos se bace 
irrevitable, porgue "por El y para El 
fueron creadas todas las oosas". Ia 
perąrectiva cte Cristo bace qe se babie 
de la redención ooro una nueva Crea¬ 
cion, "babra cielos nuevos y tierras 
nuevas, lo antiguo ya paso". Ttermina, 
esta parte, carrentando los nonbres 
divinos en la Sagracfa Escritura, los 
cuales bacor un sporte rretafisioo con- 
siderable, especialrrente el narfore de 
YHWH (Ex 3,14) eon ąue Dios se 
nombra como "El que Es". 

En la segunda parte, el autor se 
ctedica a estudiar los instrurrentes filo- 
sófioos que utilizó Santo Taras. Nos 
bace ver ooro ot el se da ura sintesis 
naravillosa cte la fusnte aristotelica, 
que babia panetrado en lce siglos XII 
y XIII ar el occidente cristiarro, nas 
el neo-platorrismo de los escritos de 
Diorrisio el areopagita. Nos muestra 
tambien el autor como el Angelico, 
no hace una sirrple combinación de 
teodas, sino na sirrtffiis prepia y origi- 
rral, basado especialrrente en el oon- 
cg±o cte participacićn cte tate lce ar- 
tffi ctel Eirte Erirrero. 

Asi analiza aorto Aristóteles llega 
al culrren cte su fisica ar la danostra- 
ción de la existencia de un prirner 
motor. Luego oonsidera la Nfetafisica 
cte Aristóteles, ar darte abarda el prt^ 
blara cte Dice aorto causa cte los ortes. 
Los dos capitulos siguientes de esta 
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parte los dedica a Santo Taras, prirre- 
ro examinando su metafisica, para de- 
mostrar la originalidad de la miara, y 
despuśs para detenerse en la realidad 
cte la participadór. Bor ultimo estudia 
las citacicres aplidtas cpe tace Santo 
Tcrras del Dionisio y de San Agustln, 
en el De C&usis, para la elaboración 
cte la teologia natural. 

Llegamos asi a la parte principal 
cte la dora, la miara creación. El autor 
intrcduce esta parte dideneb: "es el 
memento de considerar en detalle la 
dootrina de la creación expuesta por 
Santo Taras. Se desarrollara en acto 
la sintesis cte los procedirrientos ante- 
riormente analizados... La palabra 
creación la podanos entender en dos 
sentidos diferentes: la accićn divina 
oonsicteracfa ar si miara, y la relación 
artre la creatura y el creacbr, cpe de 
ella $ sigue, y el resultado cte esa ac- 
dćn, la aparirićn cte los efectcs crea- 
dos. Nosotros la estudiaranos abor- 
ctendola en tanto que acción, tarrbien 
ar cuanto ctesigra los efectas creacbs, 
y al firal ocmo relación" (p. 142). feto 
lo cfesarrdLla a trafes cte siete GapatuLcs. 

En el primero cte ellas se ctetiae a 
estudiar la Acción Creadora. Cual es 
su significación. Edra cteterminar que 
crear es solo prepio de Dios, aon lo 
cual queda abierta la puerta para el 
segundo capitulo, la inposibilidad de 
una mediación en el Aoto Creador co¬ 
mo tal. Eh el capitulo tercero analiza 
la Creación oono un acto Voluntario, 
Dios prodria, por tanto, no łrabemos 
creado, es un acto librę y amoroso de 
El. El capitulo cuarto esta ctedicado a 
ctesarrollar el ejarplariaro divino en 
la difudar ctel ser siguiando a DLcnisio 
y a San Agustin. Dice Santo Tomas 
que oono Dios es causa primara, uni¬ 
wersał e intelectral, toefes las aosas re- 
ciben el ser de Dios oono un ejarplar 
de la Siriplicidad Pura del mismo. Es 
ctecir que el ser cte Dias precardare la 
idea cte cacfe creatura. El capitulo guin- 


to nos trae las sujetes cte la creación. 
Bor supuesto que tedo el ser es sujeto 
de la creación de Dios, oono lo tiarę 
eterestrado, pero $ ctetiae ar el anali- 
sis de cte pasibles prdoleras para es¬ 
ta afirmadór, la creadar cte la materia 
prima y la del alma humana. Termina 
esta parte car el estudio cte la causali- 
cted cte las creaturas (capitulo sexto) y 
el acto creadar ano relación (capitulo 
septimo). 

Hasta aqui łrsnos seguido aon gus- 
to esta dora que tiedra en un lenguaje 
pulido hace la lectura de la misna 
muy agradable. Sumemosle a esto lo 
mas irrportante, que es el estudio cteta- 
llado cte la dora temista sdore la crea- 
ción, nas las fuentes que el miaro tu- 
vo en cuenta, lo que da al conjunto 
ura gran relewancia. 

En la aarta parte ctesarrclla un te¬ 
ma cte actralicted que no puede esespar 
a un estudio sdore la aeacićn: la &jo- 
lucićn. En un esfuerzo valedero y dig- 
no de elogio Vemier va a danostrar 
cóno la filosofia de Santo Taras no 
se oponę a la Evolución, suponiendo 
que la misna sea la hipótesis vercte- 
efera. 

Divicte esta parte ar tras capituLcs. 
En el primero senala que no ąuiere 
artareter ewolucionismo al estilo cter- 
winista "ccmo la generación sucesiva 
de especies, las unas a partir cte las 
otras"(p.277), pero en la pagina si- 
guiarte al diferaxiar la ermedón cte la 
evolución, para darostrar que ambos 
son conceptos diferentes y que no se 
cponen senala: "una oosa es la crea- 
dór, procteriar cte tado el ser a partir 
cte la nada, y otrą la ewoludćn que es 
la generadćn de una nueva epede de 
ser, especialmsnte ctel ser viviente, a 
partir de una especie anterior. Una 
significa una generadón cte seres, la 
otrą una canunicación del ser. Asi 
crBlquiera fuera la moctelidad oonereta 
cte la generadćn cte espedes, las unas 
a partir cte las otras, supere ar óltimo 
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termino la existencia cte seres que se 
modifican los unos scfore los otros" 
(p.278). Destacamos el entusiasmo 
hacia el evolucicnismo: "la va±aja cte 
la gereración de una especie a partir 
de otrą es que conducira a adguirir 
una inteligencia nas profunda de la 
raturaleza" (p.279). El resto ctel capi- 
tulo es una danostracion de ccmo la 
ecoLucicn pemnte "adarar la inteligen- 
cia sdore la realidad de la causalicfed 
ejercida por las seres raturales, ella 
conduce a la ccrrprensión de que la 
accion divira, lejos cte anadirse a las 
causas seguncfas, es su fundamento y 
origen"(pp.279-280). Ademas busca 
mostrar la no crjitradiccićn del ewolu- 
cionisrno oon el Mhgisterio edesias- 
tico, citarrte en primar lugar la Ehci- 
clica Dbano Afflante Sptritn, para la 
oorrecta interpretacićn del libro del 
Gśnssis aa sus primaras capitulcs. Edsa 
a senalar luego el conocido texto de 
Pio XII en la Humani Gareris, del 12 
de Ajosto de 1950: "El Magisterio de 
la Iglesia no prtchibe, que segun el es- 
tado actual de las ciencias huranas y 
cte la Sagracte Heolcgia, se tratę de in- 
vestigadones y disputas cte los aotao- 
didos en uno y otro carrpo, de la doc- 
trina ctel evoLuocnisro, aa cuanto bus¬ 
ca el origen del cuerpo humano en 
una materia viva y preex±stente gpues 
las almas, nos manda la fe católica 
sostener son creadas inmediatamente 
por Dios-; pero de manera que eon la 
debida gravedad, moderación y tam- 
planza se sepesen y examinen las ra- 
zones de una y otrą cpinićn, es decir 
de los que adniten y los que niegan la 
evolución, y oon tal que todos esten 
dispuestos a cbedeoer el juicio cte la 
Iglesia, a la que Cristo enccrrencte el 
encargo de interpreter autenticarraate 
las Sagradas Escrituras y ctefaader los 
ctagmas de la fe. ALgunos, sin arbar- 
go, oon tsmrario atrerarniento, tras- 
pasan esa libertad de discusión, al 
proceder ccmo si el miamo origen del 


cuerpo hurano a partir de una materia 
viva pre-eKLstaate fusse cosa abeoluta- 
rnsnte cierta y damostrada por los in- 
dicios fasta abora enoontrados y por 
los razonamientos de ellos deducidos, 
y ocmo si, aa las fueates cte la revela- 
cićn divina, racte hubi^e qre exija en 
esta materia maxima moderación y 
cautela. A quien quiera que mirę en 
tamo suyo a los que se hallan fuera 
del redil de Cristo, facilnente se le 
ctecubrira las principales direooicr^ 
que han arprendido los hembres doc- 
tos. Hay, efeethanaate, quiaas adni- 
tido sin pnzteaeia y discreoióa el siste- 
ma que llanan de la evolución, que 
todavla no esta próbach de modo in- 
discutible en el canpo da las ciencias 
raturales, preteaten exteaderlo al ori- 
gen de todas las oosas, y aucfaznente 
sostieren la cpinion monlstica y pan- 
telstica da un universo sujeto a con¬ 
tinua evolución; cpinićn que los fau- 
tores del corunisno aoeptan oon frui- 
cdda.. 

Nrestro autor interpreta la Bacicli- 
ca dicierdo qre el Edpa "se refiere al 
peligro de una evolución profesada 
sin pnzteaeia, aboLiaado las diferaaoias 
especifiicas aatre los ^res y rtąposarzto 
sdore un postulado rraaista y panteis- 
ta"(p.284) . Asi mismo anade que "el 
Sumo Edntifioe no sefala ningun peli¬ 
gro aa la hipótesis cte la gaaeracićn cte 
eąDecies viviaates, las uras a partir cte 
las otras" (p.284). Mas adalante eąae- 
cifica "la Iglesia afirma la creacion 
del Universo y la creacion inrTBdiata 
de cada alma hurrana por Dios, mas 
no la CTeacićn inmediata de cacfa eąs- 
cie ctel ser" (p.285). 

El tam aumenta en actualidad si 
consideramos el discurso del Santo 
E&dre a la Aadama pontif icia de las 
ciencias del 22 de octubre de 1996. 
Este discurso ha sido utilizado por la 
pransa cte nu^tro pais para manifestar 
que el Pdpa ha aprebado la evolución 
sacando de contexto una afinmción 
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en donde senala que "nuevos oonoci- 
mientos llevan a pensar que la teoria 
de la evolución es nas que una hipó- 
tesis" (n°4). Efero no haoan referenda 
al texto siguiente cfcnde tarbien senala 
que ",;Cual es el alcanoe cte dicta teo¬ 
ria? Abordar esta cuesdón signif ica 
entrar en el carrpo cte la ępistenologia. 
Una teoria es una elaboracion meta- 
dentifica, diferante cte los resultacte 
de la cbservación, pero que es bano- 
genea oon ellos. Gracias a ella, una 
serie cte datas y cte becbas indąendien- 
tes entre si puedan relacicnarse e in- 
terpretarse an una eKplicadćn unitaria. 
La teoria prueba su validez en la ms- 
dida en que puede warificarse; se rmde 
ocnstantamaate por el nivel de los he- 
cfos; aando careae de ellcs, rrenifLes- 
ta sus llmites y su inadaptacićn. En- 
tonces, es necesario reformularla. 
Maras, la elaboracion de una teoria 
ocmo la de la evolución, que doedece 
a la exigencia de hcmogeneidad eon 
los efetas cte la cbservadćn, tema cier- 
tas nodrnes cte la filesofia cte la natura- 
leza. Y, a ctecir verdad, mas que de la 
teoria de la evolucićn, cormare hablar 
de las teorias de la evolución. Esta 
pluralidad afecta, por una parte, a la 
dnersicted cte las ezplicadcnes que se 
tan prepuesto ccn respecto al macanis- 
mo cte la ewolurićn, y, por otrą, a las 
dnersas filcsofias a las cpe se refiere. 
Efdstaa tanbiaa lecturas materialistas 
y reducclcnistas, al igual qie lecturas 
espiritualistas. Agui el juicio cnrpete 
prepiamante a la filesofia y, luego, a 
la teologia" (n° 4). Con ello venos 
que su santidad sigue en la misrra li- 
nea de Pio XII, mostrando nas los 
peligros de trasfondo filosófioo que 
trae la doctrina ewoludonista que su 
ctenostradan dantifica, la cual como 
veremos nas adelante sigue estando 
en el campo hipotetico, aunąue sea 
grandę el numero de cientificos que 
adhiera a ella. Bor ello dice aieln° 
5: "Eh oonsecusnoia, las teorias de la 


e^olucićn cpe, aa fundćn da las filcso¬ 
fias en las qus se inąpiran, ocnsic&ran 
que el espiritu suigs de las fuerzas de 
la nateria viva o que se trata de un 
siirple epifenónsno de esta materia, 
son inoenpatiloles con la vercbd schną 
el hembre. Bor otrą parte, esas teorias 
son incapaces de fundar la dignidad 
de la persona". 

Nuestro autor posteriomente ana¬ 
liza el nacimiento y oonstitucion de 
las teorias ewdudcnistas. Eh el S3gun- 
do capitulo de esta parte lo dedica 
Vemier a la oasmologia aristotelica y 
a la oosmogonia temista, paso previo 
para oonfrontar an el copitulo tercero 
la gereracion progresiva cte las espe- 
des ccn los prindpias tanistas. 

E^ąoetirras que el esfuerzo es lcable 
para danostrar que una evolución en- 
tendiefa oorrectamente no se oponę en 
modo alguno a la fe, ocmo lo dsnostró 
en el capitulo prinero de esta parte, 
ni a la metafisica temista. En lo que 
no estamos de aeuerdo es en la marca¬ 
ch iidiradćn ctel autor bada la teoria 
evolucionista. A pesar de reconocer 
que la evoludón es un cfato de expe- 
riencia, que no podemos hoy hacer 
ver, pues es inposible esperimentar 
lo que ta ocurrido tantas siglas atras, 
y que por tanto las prudoas cte la edLu- 
don sen solo signos cte la pedbilidad 
de la misma. Etero, asi mismo, senala 
que aunąue las pruebas "no son de 
una certidunbre absoluta, son fuerte- 
rnente prdoables" (p.319). 

A favor de nuestro autor esta el 
beebo de que dta para la ctenostrabi- 
licted del ewoludcniano a otro autor: 
P.Grasse, ąuien agrupa los argumantas 
an fawor cte la ewoludćn an dnoo prue¬ 
bas. Ponanoś a continuación dichas 
pruebas, con un breve ocmantario, tra- 
tando de bacer ver que las mismas si- 
guen tedaido caracter hipotedoo; no 
es nuestra intandćn refutar eteusdua- 
mente cada prueba, lo cual exoede el 
entomo cte una sinple reoansićn. 
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1. las pruefcas paleontológicas, a 
traves de los fósiles que tenanos en 
posesión. Los cuales a traves de su 
estructura lisa. a coxluir la aparicien 
cte ura especie a trawes de otrą. Rruaba 
no convinasnte cteoicb a que los huesas 
no permiten danostrar el origen de 
una especie a partir de otrą, adanas 
que como demuestra muy bien Diaz 
.Araujo en su cpusculo scbre el Evolu- 
cionismo (Ed. Mikael 1981, pp.82- 
91), estudiacbs a fondo los parecicbs 
no son tantas, sino que por el aontra- 
rio, sen notahles las diferenedas e±re, 
por ejarplo, un póngido y un herrfore. 

2. Ia samej anza biológicas entre 
las especies, serian otrą pruaba cte la 
evolución. Fero esto solo damuestra 
que las seres vivos, tianan ura estruc- 
tura oelular ocrnun, ocmo seres vivos 
que sen, pero a la vez dLferanciada an 
cacte especie cen ura estructura prepia, 
que tace irrpasibLe, entre tantas cosas, 
la interfecunetecion antre ellas. Aha- 
dimos que los nuevos deseubrimientos 
en el campo de la genetica, muestran 
cacte vez nas la inposibilidad de que 
ura especie eferhe cte otrą, por la 
titud y la tancteneda cpe tiane el aćdigo 
geretioo de cacte especie a permaneosr 
iralterable an los limites cpe la misma 
tiene sehalado. No tiene ejplicacion 
suficiante oćmo ura especie, per ejen- 
plo, ta hecho para alterar su oódigo 
ganetioo para eter origen a otrą eon un 
oódigo genetico totalmante distinto. 

Los otros tres argumentos rondan 
alrededor de estos dos: la unidad de 
los cicLos rntales cte los animales pluri- 
oelulares, las similitudes anatemicas 
entre anirrales, y el desarrollo cte la 
embriologia. 

En conclusión, es un libro muy 
valioso ccmo instrurranto para profun- 
dizar lo que Santo Ttmas piensa acerca 
cte la osacian la ultima parte es total- 
mente opinable en sus argumentos de 
ciancia eperimantal. Al li ruestro autor 
deja de lado la certidumbre de los 


principios netaf isioos temistas para 
intemarse a funetementar una epinion 
personal, que aunąue respetandosela, 
todavia no ha sido probada de modo 
irrefutddle. 

P. Ruben Ippoliti 


CARLOS A. ROBLEDO, La Fa¬ 
milia del Teroer Milenio, MZAF, 
Rosario, 1996, 19 pgs. 


Este eseuetisimo libro pretancte ser 
ura crntribucićn, y lo es, a la poącara- 
eden cte la familia cristiara al aruantro 
ocn el tercer milanio. El autor es uno 
de aguellos que nas escribe cen hechos 
que eon palabras, ya que si bien su 
activkted acactemica an pro cte la insti- 
tucion familiar es vasta, su ejarplo 
p>ersonal en este campo no es menos 
srgnificBtivo. 

C.Rdoledo es profesor en Filasofia 
y Ciencias de la Educacion. En la ac- 
tualicfad es docante de Antropologia 
Eilosófica, an la Rm tifie ia Unnarsicted 
Católica Argentina, Santa Maria de 
los Buenos Aires; asesor Cultural en 
la Mutual de Cristiara Ayute Ehmiliar, 
de Rosario; ademas miembro de la 
Etincfación "Veritas", de Oórdcba (Ar- 
gentina); tarrfoien expesitor en cursos 
prearatrdmcniales, an la arguidióoesis 
de Rosario. 

Rx ser el autor un católioo practi- 
cante, en el presante libro se siguen 
justanante las raciantes directivas pa- 
pales, que marcan las pasas pnącarato- 
rios que debera recorrer tambien la 
institucion familiar para enfrentarse 
prewednasarrante al tercer milanio. Bor 
ello, los puntes cantrales cte sus acnsi- 
cteracicres, precedicbs por un artelisis 
realista cte las actuales imnegabLes difi- 
cultadas y ataques a la institucićn fa¬ 
miliar, lo ernstitupan el "gazo jrbilar" 
por una lado (p.7ss.), y el camino de 
la '\sivili_zacićn ctel amor", per el otro 
(p.llss). 
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En un mundo en "donde todo es 
pactable, todo es regociable, y dcnde 
solo rige la oferta y la dsranda, y 
hasta la fa mili aespróatiracfe..(p.5), 
ejaiplos ocmo el del autor y libros 
ccmo el presente, haoen posible "cru- 
zar el urbral de la Esperanza" (p.17), 
"para encamar en nuestra P&tria, la 
Civilización del Anor" (p.15). 

P. Ruben A . E DEKLE 


ANDRE FEUILLET, Histoire du 
Salut de L'Hurrenite d'aprńs les 
pr&rwers chapitres de la Genese, 
RLheps Tfegji, Eto, 1995, 96 pgs. 


El autor es un oonocido biblista, 
doctor en teologia, actual mierbro de 
la Acadsmia Tteológica Ebntificia de 
Rana, que se hizo scbre todo famoso 
al tiempo de ser profesor de Nuevo 
Ttestamsnto aa el Instituto Chtólioo cte 
Paris (1952-1974), fecha en la que 
publioó la nayoria de sus ya numero- 
scs tiabajcs. 

Gon este libro Andre Feuillet "no 
se prcpone hacer un nuevo ccmentario 
a las onoe primeros capitulos ctel Ga- 
nesis"(p.7), sino qua pretenda "pcner 
luz a las ensenanzas contenidas en 
ellos, ansenanzas que son la clave de 
toda la biblia y que dan el senticb de 
la aventura humana" (oontratapa). No 
cbstante la dif icuLtad eiictente, qua A. 
Eteuillet no ignora, y qua supcne el in- 
terpretar estos onoe capitulos cte los 
origenas, "ya qua el estudio de textos 
asi dificiles exige nomalmente una 
docunaotacićn ocnsiderable y una gran 
erudicićn" (p.91), estamas antę un li¬ 
bro cte relatiua facil lectura, pa cpa el 
autor no abruma oon infinitas citas y 
o referencias, sino que propone sus 
conclusiones de modo liano. Por lo 
mismo, es tambien aconsejable para 
los no egcecdalistas. 

Ia tesis de este libro es que la 
creación del cosmos y del hcrrfore, es 


una esplendida historia de amor, no 
interrurpicb ni siquiera por el pecacb 
original, pa qua este nos "reuela tam¬ 
bien la victoria ctel Anor divino scbre 
el mai y todo el valor qua Pico ocnceda 
a la libertad cte las creaturas" (ccntra- 
tapa). No cbstante ello, ąuadan sufi- 
cientamente danostrados los hechos 
histórioos de la creación del barbre 
por el Dias uniao (p.84) y la realicted 
ctel pocado origiral cte nuastros prirre- 
rcs padres (p.71ss.). En todo este ccn- 
texto, nos prareoan de enorrre interes 
las referaooias a lo largo ctel libro cteL 
pansamiento de Pascal, y scbre todo 
el aptendice scbre "La miseria y la 
grandeza del hcnbre y el pacach ori¬ 
ginal segun los pansamientos de Pas¬ 
cal" (pp. 85-90). 

Si bras nos parece dojetabLe la teo- 
ria de las fuentes o l/felhausiana que 
casi ningun carantador de nuestros 
dias se anirra a no incluir cte alguna u 
otrą forma, y que encontramos tarrbiaa 
en la presente cbra quitando de este 
modo ocnsistaocia histórica a las af ir- 
nacicnes scbre los origenes del mundo 
y del hcnbre (p.8ss.), estamos antę 
un libro serio y profundo, cupa lectura 
reccmendanos a quien quiera profun- 
dizar scbre las teras aludicbs. 

P. Ruben Alberto Ederle 


LUIS MARIA SANDOVAL, La 
agj-asis BdUtLoa de la igLesia, 
Speizo, Jfedrid, 1994, 281 pgs. 


En los umbrales del ccmienzo del 
tercer milenio en que la Iglesia nos 
ezhorta a valorar la fe recibida y qua 
a su vez debanos ocrrunicar a las ge- 
reraciores que nos suoaderan hasta el 
retomo glorioso de Cristo Rey en su 
rrajestuosa Edrusia, el presente libro 
aparece ccmo una excelente ayuda y 
gula que nos tace ponar las pies scbre 
el terreno tarporal y politioo, arrbito 
que no gueda excluido de la mision de 
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la Iglesia, es decir de los hijos de 
Dios, eon el solo fin de cocperar a 
que todo tenga a Cristo por cabeza y 
aa El retome al Eddre. 

El tam que aborda es la politica 
en el Nuevo Catecismo. "Porgue la 
Religićn cristiara abarca y paaetra la 
vkb aatera; indnso la sodal ypditica. 
Y el nuevo Catecismo nos brinda la 
gula necesaria y segura, tanbien en 
asm terraacs. En el se oontiaae el re- 
suiEn autorizado de los principios cte 
la Doctrina Social de la Iglesia, que 
aa este libro se extrae, se expcne y se 
corpleta oon el Magisterio Bontificio. 
Son los fiindamantos de la vida social 
y las esdgancias naturales y sdoraaatu- 
rales cte la miam" (contratapa). 

Ia f inalidad del autor es dar una 
berramiaata practica y neoesaria para 
oriaatar la cmcbcta irrearplazabLe cteL 
católiao en el terraao pditioo. "AL ca- 
tólico consciente, sdore todo si po see 
interes por la cosa publica, le es de 
Capital inportancia conocer de que 
modo debe ser consecuente cm. su Fe 
en el terreno politico" (jo. 17). 

Haoaros nuestra la apreciacićn del 
P. Victorino Rodriguez O.P., ąuien 
prologa el libro: "Pfe ta ccnplacido 
enoontrarrTB oon un trabajo bien pen- 
sado y correctamente escrito. Pienso 
que es un acierto arrbientar las tams 
espeoificarnsnte politioos (dignicted y 
sociabilicted del berrbre, organizacićn 
de la sociedad, origen y funciones de 
la autoridad, forrras de gdoiemo, res- 
pcnsabilidad ctel bien oernia irrransnte 
y trascendente) en el oontexto de la 
doctrina social cte la Iglesia y cte las 
respcnsabilidades morales y religiasas 
de los fieles católioos. Una cportura 
rescnancia ctel Chteciaro cte la Iglesia 
Católica en un ambiente anpliamante 
ctescristianizado y deshurranizado". 

Reconendamos el presente libro 
como oportuno y necesario en una 
ęooca histórica aa que se ejperimentan 
las ccnsecuaacias cte icteologias y utc^ 


pias, que cuanto mas se alejan del 
ordan natural y evitan ą^oyarse en la 
Doctrina Social cte la Iglesia, nas anti- 
humanas se vuelven. Una herramienta 
mas para anirmmos a incurrir ccmo 
católioos y cm principim católicm an 
eL oreten social. 

P. Miguel López 


JUAN LUIS BASTERO DE 
ELEIZALDE, Maria, Mądre del 
Redentor, EUNSA, Pairplona, 
1995, 333 pgs. 


Nos ta tocado aa esta ocasićn tamr 
que sperer aa braes trazm los aonte- 
nicte cte este libro ctedicado a escLare- 
cer y resolver algunm puntos contro- 
vertidos de los estudios nariologioos 
cte la actialicfed. Estcs puntos cte dificil 
inteleccion se deben en gran parte a 
los distintm nanuscritm o fuaates cte 
Im tectm aa cuestićn, cteoido, princi- 
palnente, a la dificil determinación 
del texto origiral inspirado por Dios 
al hagiograf o. Esta dificil inteleocićn 
se debe tanbien a ciertas cbjeciones 
provaaiaates ctel carpo protestante, a 
las cuales, aa ciertas circunstancias, 
se les ha prestado daaasiacb atención 
e irportancia. 

Es por estos prcblams, o mejor 
dicho, buscando la solucićn católica a 
lm miaam, que el autor cte este libro 
intaata ilumirBrlm oon la Tradicićn y 
el Magisterio cte la Iglesia, unicas fuaa- 
tes infelibles aa la interpretaeden cte la 
Sagrada Escritura, ya que como nos 
dice el apostoł Etedro "cbbeis, antę to¬ 
do, saber que ninguna profecia de la 
Escritura es de interpretacićn prcpia" 
(n Ete 1, 20). 

Recordamos antę todo que el libro 
aa cuestićn pertaasce a la seodćn 'lia- 
nuales cte Iteologia" ua°14- de Edicio- 
nes EUNSA, y que por tanto no pre- 
tends presaatar tcctes las dojecicnes y 
soluciones, pero estamm oorwencicbs 
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de que pone las principales; auncpe 
en pocas ocasiones no concuerda eon 
la que nas parece la mas tradioianal y 
cierta, como por ejarplo cuando ex- 
pere el texto de Jer 31,22. 

Nos han parecido de gran interes 
los capitulos primero y segundo oerno 
introduccićn y visión histórica de la 
mariologia desde la epoca patristica 
hasta practicarrente la actualicfed. 

Ya en el capitulo tercero es rruy 
acertada la solucion dada a Is 7, 14, 
pues si bian se traduce prirrero el ter- 
mino hebreo "almah" ccmo "doncella" 
(p.89), se deja a cmtinuación tarrbien 
an daro, que an la biblia dicho termino 
siarpre refiere a una "doncella vir- 
gari (p.90s.), ccmo cte beebo lo tradu¬ 
ce la versión Setenta y lo explicita 
aiin mas Mt 1, 22-23, quien trae sim- 
planente "virgen". 

los capitulas en las que ezplica la 
aparición de la Virgen Santisina en 
los Evangelios, son muy claros y nos 
parece que las soluciones ctectes a los 
cbjetores de la verdad son muy atina- 
das y verdaderarrante ciertas cte aeuer- 
do eon los textos, la Tradicion y el 
Magisterio. 

Eespues de esto pasara el autor a 
la consideración de los dogrras ma- 
rianas ctendo un bree pantallazo his- 
tórioo; la irrportancia de los dogmas 
relacionados eon la Mądre de Dios 
sen puestas en relieve, tanto en rela- 
ción a nosotros ccmo en una función 
apologetica, eon afirnaciones como 
"la mariologia es lugar cbligado del 
dialogo ecumenico" (p.22). Recorde- 
mos que el que niega el dogna queda 
fuara de la Iglesia cte Cristo, por eso 
sen rruy reesarias estas capitulas para 
esclarecer las mentes y la fe de los 
cristianos, cenfundicte por doctriras 
errćreas. 

Seguidamente expone la misión 
natema cte la Virgan Santisima, dende 
intrcduce un excursus sefore la oorre- 
dencion nariana, la cual fue siarpre 


bian entendida por la Iglesia Chtólica 
e impugnada por los protestantes. Ee 
heebo solo puede haber unidad en la 
verdad, y la santa Iglesia Cbtólica 
cuando babló de oorredencion nariana 
lo hizo sin rrenoscabo cte la unica ne- 
diacion entre Dios y los henbres, la 
cte Cristo Jesus. 

Culmina este manuał eon el culto 
a la Santisima Virgen, fin cte tccb ^te 
tratado y de tccb estudio nariolćgioo, 
y afimando eon San German que «na- 
die se la salvado, si no es por la Ht- 
dre da Dios, radie alcanza misericor- 
diosaromte los dres divinos, si no es 
porque Ella le ha llevado a Dios» (p. 
48), o sea solamente el que se antrega 
al arnor de Mferia sera arrado por Dios 
eon un amor de predilección, que no 
culniraia ni ccn el fin cte los siglos; y 
podrą exclamar al mundo entero: «soy 
todo tuyo Feina mia y hddre mia, y 
cuanto tanga tryo es». 

Marcelo López 


ALEJANDRO PANDRA, Gene¬ 
sis de la NLeva Cnńlizacićri, Rrt- 
dación Genesis, Buenos Aires, 



Un amigo ha heebo llegar a nues- 
tras rranca este escelante y esperanza- 
dor libro, cuyo arbicic®o titulo ^a di- 
ce mucho: Inicio o ganesis de una Nue- 
va CLvilizacian. Es ehdente, cpe dicta 
arpresa esta anzarzacte en la materia- 
lizacion cte la tantas veees refericte y 
pretendida "Civilización del Amor" 
predicacte eon insistancia por los ul— 
timos papas cte la Iglesia Chtólica. Ee 
hecho, ura cte las tres frases prgara- 
torias al libro, certerarrante elegicte, 
es precisamente de Juan Pablo II, y 
reza: ”No tangais miedo antę los pocte- 
res de este rruncto, no retrocateds antę 
las criticas ni antę las ineenpransio- 
res" (p.7). Pues cte eso se trata, no so¬ 
lo cte '\ec" la crisis cte la actual cirili- 
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zación, sino de senalar y erprender 
adamas el camino de la nueva. 

Se puede decir eon el autor que aa 
este ultimo siglo "las peisadores, ana- 
listas e historiadores coircicten aa se- 
falar la crisis que sutre el caajunto cte 
la cteilizacićn oocictental", y que "se 
precipitan sus institueicres aa la cia- 
naga cte la ireficacia y aorrupción", y 
"aatcnces proliferan las psiooterapeu- 
tas, los guntes y les petitioes fmalas"; 
y aa este ccntexto "tccte etesemfiamas 
cte los que creaa taaer pa las reąpuestas 
cuando aun tratamos de formular las 
preguntas"(p.9). 

Asi aa el presante litero se fomulan 
praguntas y se dan mudaas y aoertadas 
regpuestas setare la gestaciaa cte nuestro 
Oosidaate, que es producto cte un largo 
prooeso en el que oonfluyen "Atenas, 
Rena y Jerusalen", pues "es cierto que 
estas tres grardes acnquistas efel bem- 
bre, el paasamiento, las institueicres 
y la fe, tal como se tan gestado aa las 
riteeras del tetediterraneo en una mile- 
naria interacción entre cada una de 
ellas y cte tcctes entre si, sen las que 
tan aonstituido los ftedamaitas y tan 
irrpreso ura direscion a la vida huma- 
na ccmo antoito donde arena la expe- 
riaacia cultural, un proyseto cte huma- 
nidad que se ta deneminado civiliza- 
cićn oosicteatal"(p.49). 

En esta perspectiva, daspuśs cte ura 
irrportante intrcduccion (pp.9-42), que 
colona al lector aa el cmtexto para la 
justa ocrnprensión de este ensayo, se 
pasa mazista a tocfe la tiistoria cte nuestra 
cteiiizarićn, esto es la geiesis, nacte 
miento, dificultades, apegeo y final- 
naate caicte cte la cimliscióa occicfaa- 
tal. Ełc±d oon palabras ctel autor, se 
oonsictera "las Iteices y Suelas Nutri- 
cios" (pp. 45-63), "El Alunbramiento" 
(pp. 65-98), "El Sitio" (pp. 101-130), 
"la Asoensión y Ctdda" (pp. 133-177), 
"La Gran Explosión del 1500" (pp. 
179-216). En tccte este capitulas, el 
anślisis es nuy acertado, la mirada es 


realista, se ven y aralizan las bechos 
históriens ocraete, pero sin ctejar cte 
senalar tarrbian los principias profun- 
cte, las causas ultimas cte los distinte 
proossas tiistóriaos. Y ocmo "la verdad 
no puecte contradecir la vercbd" (Ieón 
XIII), antre anbes rmeles no tay afir- 
naciones oontrapuestas. El autor lo 
ezpresa a su modo: "Ekiste ura relacion 
azictente a±re la teologia y la filosofia 
por un lado, y la tiistoria y la politica 
por el otro, pa que no tay ura politica 
real mientras no se enfrente oon las 
realidades tiltirras, y no tay un pensa- 
miento real mientras no se de razon y 
sentido a las prirreras" (p.31). 

Y despues de estos capitulos que 
oonstituyen el cuerpo del litero, co- 
mienzan las sugestivas cień paginas 
finales, que son ocmo la gran oonclu- 
sićn exigida por todo el anślisis ctesa- 
rrollado tasta alli, y cpe tiaan al lae- 
tor an taisićn y espera; pues mientras 
por ura parte a este le queda elano cte 
mo se fue gestando y desarrollando el 
Oooictente cristiano que abora langui- 
ctece, le parece que cm la miama clari- 
cted y preoisićn el autor dara el camino 
cte salicte para cpe la nuaa cteiltedćn 
de sus prineros pasos. 

"Etero ctesde ya adaramos al lector 
desprevanido que no anccntrara en este 
modesto ensayo ninguna formula para 
conseguir esto ultimo, ni mudnisimo 
menos «un modelo terminado de uto- 
pia» cte la nueva civi2izacian" (p.25). 
Y asi, no destante el titulo la cmclu- 
sion aludida ("America, Levantate y 
Anda"), el autor es honesto y no da 
una respuesta damasiado concreta a 
propósito cteL camino cte salieb, pa que 
el mismo no la tiene. Sin embargo, 
cualquiera que lea esta cbra, estara 
como impulsach a intentar alguna eon 
su inteligancia y, si es maiester, eon 
su propia vida; le sera mas elano aque- 
llo de San Agustin: "Dios, que te ta 
creacb sin ti, no te salvara sin ti", y 
aguella otrą frase que el mismo santo 
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pone en boca de Dios: "Ayudate, que 
Yo te ayudare". 

Por todo lo dicho, consideramos 
esta dora de enorne valor, pues ayuda- 
ra tanto a los mistioanes de siarpre, 
para qe sean mas ccncretcs y realistas, 
contribuyendo asi "verdaderamente" 
a instaurar "el reino cte Eias y su jus- 
ticia" (Mt 6, 33), ccmo a que los agen- 
tes e irrpulsores de los canbios pali- 
ticns y sociales no se olvidsn cte Pice, 
de su Gracia, y de las instituciones 
per El creacfas. Pues rruy bien sabe- 
mas, por reiteradas e^periandas histó- 
ricas, qe "si el Saar no ccnstirye la 
casa, aa vano tralcajan las censtructo- 
res; si el Senor no guarcfa la ciucfad, 
aa rrano arigila eL ceatinela" (Sal 127,1). 

Alberto Leikam 


JEAN DE VIGUERIE, Histoire 
et dictLcnmire ćki tarps des Ju- 
mieres, Laffant, Earis, 1995, 
1730 pgs. 


Ee cbs maneras se situa la inteli- 
gencia frente a las oosas: dejandose 
infornar por ellas, captandolas tal co¬ 
mo son, o bien cteforrraneblas por una 
voluntad capridaosa e interesacfa. Ia 
primera es una actitud lacresta y prcpia 
del realismo, que babia de la veritas 
nsnjn, la aercted cte las ccsas; la segun- 
da es prcpia cte las icfeólagas, dipues- 
tas rnsntalmante a manipular la natura- 
leza, el baibre y la histeria. 

Por ello nos carplace encontrar 
una cbra de investigación histórica, 
fruto naduro cte toefa una vida, no so¬ 
lo cte alto nbel ciantifioo, sino cte la 
rras profunda dojetivicted. El autor nas 
bace pasear po: el cteldore sdglo ds las 
luces, oon neticulosos cfatos que van 
etesete la victe ootidiara basta los rrane- 
jos politioos, la perscnalidad cte los 
protagenistas, la vida cte la aortę y cte 
la Iglesia. 


Ia dora no podia ser rras ocnpleta, 
pues abarca cinoo granctes taras. Antę 
todo, la historia de Erancia de 1715- 
1789, minuciosamente tratada en su 
sucesión tarporal y en sus aspectos 
pditiccs, cuLturales, filosófiaos, reli- 
giasas, artistiaas, etc. (pp.3-510). Ho 
segurdo lugar, las acmtedmientas ex- 
tranjeros, tanto eurepeas ocmo ctel res- 
to del mundo (pp.513-681). Luego un 
diccionario carpleto eon prersonas, 
bedos, icteas, daxdas, artes, etc. (pp. 
683-1455). En cuarto lugar, ura crcno- 
logia oon el paralelismo de eventos 
franceses, eurepeos y mundiales (pp. 
1457-1545). Finalmente, una arrplisi- 
rra bibliografia, ctescamńnada par te- 
rras y autores, y basta ura filmografia 
(pp. 1547-1725). 

Gar estilo literario brsa y cmciso, 
el autor aocrete la faena ccn muy buao 
metodo histariao, visićn filcsófka, vl- 
sićn teolćgica y juicio panderado. 

El babito cientifioo del veterano 
directar cte tesis doctarales ąrareoe etes¬ 
ete las primeras lineas. Tbdo es cuida- 
dosamente prebado eon las fuentes, 
previo analisis de su valor. Asi, par 
ejarplo, hablando de la forrracion del 
dero a±re 1715-1743, a firm o; "El dero 
aparece par tanto vulnerable. Pb sido 
bien forrrado en los sarinarios, paro 
pruede ser que de una rranera darasia- 
do esaolar, darasiado paco intelectual. 
(...) Recientarente se ban estudiado 
las irRentarias (artre 1725 y 1730) cte 
las bibliotecas de los sacardotes del 
ceste cte Erancia: ningura pasee la Sura 
Tteológica de Santo Taras de Aguino, 
tratado muy extendido en las biblio- 
tecas cte los sacerdotes cte la gaoerarićn 
preced3±e"(p.l07). O esta apredacićn 
ctel anf riamiento cte la fe al tiarpa cte 
Luis XVI: "El fenómeno rras irrpre- 
sicnante es la ctescristianizacićn total 
en ciertos madios, cera la ndoleza de 
la Gorte, los negodos, la banca, la fi- 
rranza, las profesicnes. Tbctes estas par- 
sonas piensan y viven cara si j arras 



huhieran cmocicb eL arLstianisro... cte 
tccbs lcs testimcnias..., la correspcn- 
dencia de Julie de Iespinasse es uno 
de los mis significativos. Alli no se 
encuentra una palabra centra Jesucris- 
to, pero tarrpooo una palabra cte Jesu- 
cristo" (p.495). El habito cte la induc- 
cićn le asegura sus pasas en cacte afir- 
macion: "El resultado nas nanifiesto 
de toebs esas canbios es la uniformi- 
cfad ctel pensamianto (...) Ia <Cpinićn 
publica» rado al fin ctel reino cte Inis 
XV. Ahora se la ve crecer e imponer- 
ss (...) Los taras cpe ella llea actelan- 
te sen ingsuns y santimantales. Retan- 
gamos tres: la morał hurranitaria... 
el progreso... el eąoiritu cte ccnccrdia" 
(pp. 491-2). 0 esta cuidacbsa distincior 
de etapas y espiritu: "Al ccmienzo dal 
siglo la ncfoleza se preguntaba scbre 
lo que ella era. Luego, $ ta interroga- 
do sdore su vocacićn. Ahora se ccntan- 
ta ocn afirrrar su superioricted. Ella se 
ctefire y se la ctefine ocmo ura superio- 
ridad. Bero, ccmo en la sociedad de 
entonoes, la superioridad de ninguna 
trenera se ccncibe sin dinero, la ndole- 
za, sdore tedo la alta ncbleza, busca 
el dinero en el matrimonio" (p.451). 

Ciertarrante no tace filosofia cte la 
histeria, pero el autor tiene ura buaa 
cabeza filasófica, lo ciał es afirmar 
que tiane criterio y santieb amin para 
analizar las persenas y las fanćrrenas. 
No podria tacerlo sin ura visićn meta- 
fisica ctel henbre, ocmo en el caso de 
la caracterizacion de Luis XVI. "las 
irfeas pditicas inculcachs al jcran prin- 
cipe tan sido las ideas mocterras, ideas 
que no habian sido ensenadas j arras 
ni a Luis XIV ni a Luis XV, ideas ex- 
tranas a la ocnoepcićn tradicicnal cte 
la monarguia francesa. Son las ideas 
de Fenelón, Domat, D'Aguensseau, 
Euguet... Gon su ocntacto, ta asimila- 
do un sistara a la vez danocratioo, 
igralitario y moralizador (...) {Es el 
ddoil? Segurarrente; pero su cteoilicted 
es rrenca un ctefeoto natural que el re¬ 


sultado de su educación, de una edu- 
cacićn totalrrH±e moralisnte y libres- 
ca, tecta para anervar la conciancia y 
no para forrrar el caracter (p.340 y 
345). 0 en la evalracićn cte las causa- 
les del derrurrbe social y cultural a 
las visperas cte la Iterolucićn: "la so- 
cie^d francesa sufre un profundo rra- 
lestar. Es ura societed cteseąj i 1 ib rada, 
ura sociefel an crisis. Antę tocb, cri- 
sis de idsntidad: ella ya no sabe bien 
lo que ella misma es. Ouiere ser otrą 
oosa de lo cps es. Los cbispas se ha- 
cen adrririistradores, lce ndol^ corer- 
ciantes, los abogados filósofos (p. 
252). Y concluye: "Ciando los valores 
del dinero y la utilidad borran todos 
los otres, y aarrto las dases llaractes 
superiores, deąoreciando sus cteoeres, 
no conocen mas que sus dereciros y 
privilegios, se puecte yerefaderarrente 
decir qre existe tcctevia ura scciecfed?" 
(p.473). 

Lo mismo de la mente teológica. 
Vaya ccmo muestra la consideración 
cte la cteficia±e ctefansa ctel acLstianiaro 
en los autores de la epoca. "Desde 
1770, aproxirradamente, los estudios 
edesiastioos estan an oorpleta deca- 
cterda, tanto la filosofia ccmo la teolo¬ 
gia. Ia dora nas usada en filosofia, 
EhHoscfhie de Lyon, ignora las tssis 
temistas y no conoce sino las de Ees- 
cartes. Lo mismo ocurre en teologia 
oon la TheolcgLa dogmtica de Eailly: 
su rraestro es Eescartes. Lado que la 
spdo^tica tiaoe la ntiara in^aracićn, 
es un oembate sin arrras y sin argu- 
mentos. El catolicismo esta todavia 
vivo en sus devotos y en sus santos. 
Bero intelectualmente ya no existe" 
(p.497). 

Finalmente, no es facil hacer un 
juicio penderado sdore acontecimientca 
tan distarrtes y tan susaąotibles cte icteo- 
logizacićn. Coea que ta oojrrido desde 
el clasioo MLchelet tasta Sdooul, Vfcwe- 
lle, ttathiez y otros. tfe aqui el juicio 
sdore el crrrplejo caso de la Enciclo- 
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pedia. "Ia Ehciclcpedia ha sicb juzga- 
daensu tiarpo ocmo ura cbra subver- 
siva. pLo era realirarte?... Eh literatu¬ 
ra no lo es ciartarrarte... Eh politica, 
no son tarcpooo ideas darasiacb revo- 
lucionarias que desarrolla... mrrguno 
(de las autores) cree en el deredro di- 
vino de los reyes, pero ninguno de 
ellos pcne as cuestićn la mcnarguia... 
Eh organizacion de la sociedad... son 
las tesis cte Tirgot... el liberaliaro y 
el anticorporativi3TD... ideas que te- 
nlan sus partidarics antes que la Ehci- 
dcpedia las formulaia. Es en el cfcmi- 
nio cte la religiaa y por su antieristia- 
nismo que Eiderot y sus oolaboradores 

rnuestran nas audacia y novecfades_ 

la fe es cpuesta a la razćn... el cristia- 
nismo es presentado ccmo generador 
cte superstidćn, cte faratiaro e intole- 
rancia..(pp.261-2). 

Tcdo este largo y cuictedo aralisis 
es rerratado eon una breve sintesis 
(po.498-510), tal ve z ura cte las partes 
nas logractes. 

Ia dora goza de esa suprana cuali- 
cfad propia de la seria irwestigacion 
histórica: la cbjetivicted. Su leetura 
nas hacs inteligible el fin cteL Arrlen 
Pegirce y la lógica de la Pevolución. 
Ocmo todo acontecimiento histórioo, 
es una convergencia de procesos que 
puecte ser analizado en nucbos lugares 
ctel tejido socńal, ocmo en el arte, las 
oasturbres o las institucicres. Que cte 
un modo se da en los ideólogos y de 
otro en el pueblo, pero que esta en 
arrbos por estar ar el espiritu de los 
tiempos. Lo que despues ocurrió ya 
estaba incoado en esta epoca. Luis 
XVI habia dado plena cabida a sus 
ictedlogos, la alta ndoleza habia perdido 
su ictertidad, la Iglesia ya etesefe hacia 
tiarpo no sabia defender sus princi- 
pios, las logias y salones difundian 
cm ldbertad las nuevas ideas, la nueva 
burguesia oon sus preocupacicres eoo- 
nćmicas habia adguiricb ocnciarcia de 
ser un nuevo cuerpo que necesitaba 


eąH.cio legał en la nueva Francia. Ia 
celdore crisis financiera que desatan 
los Estados Generales no fue nas que 
el ctetrrante. 

Ia cbra, de insaslayable oonsulta 
para el eąDecdalista, merece ser un da- 
sico. Eeseariamcs que el autor, colab^ 
racbr cte esta retosta, tumera la paedar- 
cia cte acntinuar su tarea ccn el pertodo 
siguiente: de la Bevolución a la era 
Napoleónica. Scbre lo cual ya tiene 
publicado un excelente trafcajo: Chris- 
tianisre et Rśvoluticn. 

P. Ramiro Saenz 


MONS. ENRIQUE ANGELE- 
t.t.t, Mons. Enrique Angelelli, 
Pastor y PraBsta.. S&lecrdćn efe ho- 

les de Mus. Enrique Angelelli, 
cbispo de la Rioja (1968-1976 ), 
Claretiana, 2 a edición, Buenos 
Aires, 1996, 144 pgs. 


Es ura ooleosibn cte tetos, los mis- 
nra de la primara edición, ocn ocasićn 
cte las veinte ahcs cte su reuerte. I^orc^ 
duce la presentacićn ctel que era arten- 
ces su su<^sor, Mons. Eemardo WLtte, 
quien exhorta a tcrtarlo ccmo rnodelo 
ar "la figura, la doctrira, el gran arur 
cte este cbispo eKbaordinario, errrar- 
cacte ar la nas pura ortcdoxia edesial 
y ar el rras fiel espiritu ctel ccncilio 
Vaticano II". Etólogo y ąoilogo, anćni- 
mos, citan largarrarte dos hemilias cte 
Mons. Vicente Zaspę: oon ocasión de 
una visita canonica que debió hacerle 
en 1973 y su sepultura en 1976. 

Sin ideas danasiado profundas y 
un pooo rąetitivas, car estilo liano, 
nanifiesta ura sirrera y calicte preocu- 
pacićn por su piteolo riojano. Ignora- 
mos el criterio oon que se ha hecho la 
seleccion. Etero en lo que ta^rra a la 
vista hay una ligera irrpronta tarpo- 
ralista y cierto reduocicniaro ctel mis- 
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terio cristiano a lo morał. Thrrbian se 
advierte, y reoordanos que eran los 
tierpos de la guerra subrorsiva y el 
posterior golpe de estado militar, ura 
sensibilidad pooo ctesimulada hacia la 
figura dal rerolucicnario y ura critica 
cte estilo sodalista al sistena cąpitalis- 
ta-libaal. 

Es curiosa la sistsnatica pranscićn 
cte la figura cte Mns. Argelelli, al qua 
sin ningura precision teológica, ni 
prudcas, se lo llama rośrtir y se lo ce¬ 
lebra liturgicamsnte ocmo tal. Creanos 
que tiene nas de ideológico que de 
real rnerecimiento. Sin necesidad de 
entrar en detalles engorrosos de su 
curriculum vitae episocpal, solo di- 
gamos que su persona tiene una bien 
ganada fama de tipico hcmbre de la 
zurda clerical cte las setenta. A pesar 
cte las protestas cte sus dafensores, creo 
que no ta sido casualicbd que, atin en 
victe, oanto hcnbre cte izquiercte pulu- 
lalca por el pais, fuera EEP o Mutore- 
ro, icteólogo mazxista o teólogo cte la 
liberacdćn, viera aa eL ura figura para- 
dignatica. Hoymismo la rerósta Tian- 
po Latincumericano organiza los cono- 
cidos "Encuantros de ref lexión Mnse- 


nor Angelelli", en Oórddca, que reune 
sacerdotes, zeligiasas, seniraristas y 
laicos cte tcdo el pais. En 1994 tzajo a 
Leonardo Boff (y su esposa), hcmbre 
cte ccnocicte militarcia izguierdista, hoy 
enrolado en la New Age. El mismo, 
en un reportaje, ccnfima lo que digo: 
"Estos sectores tienen sus muertos y 
sus martires, cara Monsenor Angele¬ 
lli, punto cte referenda para todo un 
oontinente" (Diario La Voz del Inte¬ 
rior, 9- WTT -1994). 

Ni a la Iglesia ni a Mas. Argelelli 
les tace bisn esta u tili zacdói. En tcdo 
caso, y ^a que se babia tanto del exa- 
msn cte oanciencia cte la Iglesia, tene- 
mos en este prelado abunctente nateria 
de oontricion. Bero creo que es nejor 
dej ario descansar en paz. Ya habra 
sido juzgado por Dios que es mas 
eguitatiro que nasotzos. la actitud que 
el nas agractecera ctescte el nas alla es 
la que turo Santa Tteresa oon un supe¬ 
rior: "Ela persona cte nuctas virtudes. 
Como supe que era muerto, me dio 
mucha turbación, porgue tani por su 
sahacićn, pues tabia sido rointe anas 
prelado... y oon mucha fatiga me fui 
al oratarip". 

P. Ramiro Saenz 
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